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 "حکمت"با مفهوم  انیگرادر آرا سنت "حکمت خالده"نسبت مفهوم

 یو فلسفه اسلام یدر عرفان نظر
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 80/11/1081تاریخ دریافت:  
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 یده ـچک
 

است چرا  تیو قابل اهم یضرور اریآن، بس یها شهیو ر یدیشناخت واژگان کل یو عرفان یاصطلاح فلسف کیفهم  یبرا
امر باعث خلط مباحث و  نی.و همشودیم یو مفهوم ییمعنا یمختلفف دچار دگرگون یکه در طول زمان و در بسترها

ا اصل خود مورد نظر اصحاب آن است ب دیجاو خردواژگان است. آنچه حکمت در  نیاز هم زی. حکمت نشودیم میمفاه
است:  نیرو ا شیپ یرو سوال اصل نیاست.  از ا ییتفاوت ها یدارا یبا حکمت در فلسفه و عرفان اسلام نیکلمه و همچن

در  "حکمت خالده  "است، مفهوم  یغرب نیمستشرق قاتیکه بر آمده از تحق یکه عبارت هنر اسلام نیکه با توجه به ا
 دایجهان اسلام انطباق پ یو اعتقاد یفکر یدرمبان "حکمت"گرا ها چگونه با گفتمان سنت  یاصل میها و مفاه شهیاند
. باشدیم  یاسناد -یاداده ها آن کتابخانه یدارد و روش گرد آور یانتقاد -یلیتحل یکردیپژوهش رو ـنیکند؟ ا یم

 یهامسلمان تفاوت یراها با فلاسفهکلمه در آرا سنت گ نیا یقیحق تیبود که در تعارف و ماه نیجستار ا نیحاصل ا
 هاست.آن یفکر یو اصول و مباد ینید نیادیبن یتفاوت خود نشات گرفته از تفاوت ها نیاست و ا یشناخت

 

 یفلسفه اسلام ،یگراها، عرفان نظرسنت د،یخرد جاودحکمت خالده، یدی:ـان کلـواژگ

 

                                                           

 (نویسنده مسئول). شاهد، تهراندانشگاه: دانشکده هنر، تاریخ تحلیلی و تطبیقی هنر اسلامی: رشته ،یتخصص یدکتر یدانشجو -1

Azizizahra14@yahoo.com 

 دانشیار و عضو هیئت علمی دانشکده هنر دانشگاه شاهد. -6
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 مقدمه -1
 یدانند. انجمن علما یم نیق.م در و 1611نسبتاً نوظهور است که تولد آن را در سال  یها دهیپد یگفتمان شرق شناس

 انیرا افتتاح کردند و در واقع در پا رهیو غ یعبر یزبان عرب یهای... کرسس،یبزرگ اروپا چون آکسفورد، پار یشهرها یحیمس
علاقه و توجه به شرق و  نیا شهی. روستیبه وقوع پ یمنظم شرق شناس میک پارادای جادیشناخت و ا یبرا ییقرون وسطا گام ها

در غرب  یستیالیدانستچرا که رشد و توسعه استعمار و امپر یکی یلادیقرن شانزدهم م یدار هیبا تولد سرما توانیرا م یشرق شناس
از  یدوران شرق شناس نیبود. و در هم زانیم کیو فرانسه به  سیچون انگل یبزرگ یتوسط قدرتها یبا رشد علاقه به شرق شناس

 یگفتمانها "نیبرل یشرق شناس"چون  یشناسشود و در قرن نوزدهم موسسات شرق یخارج م ییقرون وسطا یمذهب غیحالت تبل
 یبرا "یهنر اسلام"مطالعات شرق شناسانه بود که عبارت  نیدهد در هم یشکل و توسعه م یرا به شکل امروز یشرق شناس

بر استفاده از عنوان هنر  یمبن یسند چیدوره ه نیبه وجود آمد چرا که تا قبل از ا یاز آثار هنر یبعض یو دسته بند یمگذارنا
 .ستیدر دست ن یو ممالک اسلام نیدر سرزم یاسلام

و به صورت ترجمه  دیعنوان تول نیتحت هم یاز منابع یانبوه "یهنر اسلام"و ابداع عبارت  یمطالعات شرق شناس جهینت در
 یهاتوان گفت که گفتمان یو مآنها شکل گرفت  رامونیپ یعبارت، گفتمان نیبر اساس هم نیح نی. در همدیبه دست ما رس

که به سنت گراها معروف  یعرفان یحکم یهادارند و گفتمان یهنر اسلام عاتدر مطال یسمیویتیپوز یکه نگاه یخیتار-یفیتوص
است که درخاستگاه خود  انیو ذات گرا انهیادگراینگاه بن کیمسلط، به وجود آمدند. نگاه سنت گرا ها  یهستند به عنوان گفتمان ها

و  ینحله فرهنگ کیبه عنوان  رانیا مسلمان خصوصاً یدر کشورها یدارند ول یحضور کمرنگ تر یموسسات شرق شناس یعنی
اصل و منشا  کیاز  یگفتمان ها،  همه متون و آثار هنر نیشوند . در ا یو هر روز پر رونق و با نفوذ تر م باشندیغالب م یهنر

 .دانندیم یالهو سنت  یبرخواسته و مبدا آن را ذات اله
 نید یاصل میزدن به مفاه هیو تک یو عرفان اسلام اتیادب میاستفاده از منابع و مفاه زیگفتمان ن نیا تیمحبوب لیاز دلا یکی 

 شهیکه آنها در اند یمیرسد که مفاه یبه نظر م انیتامل و مداقه در آراء سنت گرا یباشد. اما با کم یم رهیو غ دیاسلام چون توح
 یرو سوال اصل نیاست. از ا رهیبودا و غ زیپائ سمیچون هندوئ  یانیاد گریعرفان از د رندهیدر برگ کنندیمخود استفاده  یگفتمان ها

حکمت  "است، مفهوم  یغرب نیمستشرق قاتیکه بر آمده از تحق یکه عبارت هنر اسلام نیاست که با توجه به ا نیپژوهش ا نیا
 دایجهان اسلام انطباق پ یو اعتقاد یفکر یدرمبان "حکمت"ها چگونه با  راگگفتمان سنت  یاصل میفاهها و م شهیدر اند "خالده 

پژوهش  نیکردن نقاط اشتراک و افتراق آنها هدف ا دایپ ،یاسلام یکند؟ به منظور انطباق ارا سنت گراها با فلاسفه و عرفا یم
 است.

 

 قیتحق نهیشیپ -2
است  1603در سال  یجمال گلشن دینصر نوشته س نیحس دیدکتر س یها دگاهیحکمت خالده با توجه به د یمبان یو بررس نقد

و در بتن حکمت خالده ما بعد  یو اخلاق یانسان شناس یوجود شناس یمبان یکه حکمت خالده دارا شودیم انیپژوهش ب نیدر ا
نفس است موضوع حکمت خالده پل دو محور  هید همان تزکاز نگاه حکمت خال عهیمابعدالطب نیمحسن هفته است و ا عهیالطب

و دوم بحث بازگشت به سنت و  انیاد یاول بحث وحدت متعال دیجویخود در جهت اثبات آنها مدت م انیو از مدع چرخدیم یاساس
 داند. یدو را در ارتباط با هم م نیو ا ییسنت گرا
جعفر  یاله ینیحس نیحس دیاست س یعنوان مقاله ا ییحکمت خالده در پرتو سنت گرا یگستره و ابعاد معرفت شناس معنا

 ریبر آراء و سنت گرا و شارحان معاصر آن به موازات ارجاع س هیپژوهش با تک نیباشد در ا یم 16۱۱و جواد در سال  دیمروار
حکمت خالده ابعاد  یاز مفهوم محور یتروشندرک ر نهیو زم پردازدیسنت م ازآنها  دیمفهوم حکمت خالده خوانش جد یخیتار

 کند. یرا فراهم م کیزیو نسبت آن با سنت و متاف یمعرفت
که به مبحث حکمت و هنر در فوص  16۱1در سال  دیمف نینوشته حس یبر کتاب حکمت و هنر در عرفان ابن عرب یدرآمد

در  یحال تأملات نیرا مورد کاوش قرار دهد و در ع یابن عرب یشناس ییبایو در صدد آن است که ز پردازدیم یالحکم ابن عرب
 آن بپردازد. یمقدمات یمبان

 ینوشته جواد موسو استیو س نیرابطه د یآن برا یامدهایو پ ینییو فلسفه ها کو ینویعقل و شرع در حکمت س نسبت
آن را  هیکند و فرض یم یبررس ینویباشد که در آن حکمت را در حکمت س یم 16۱۱همکاران در سال  گریو د یکمال پولاد

عقل را محدود  یاسیدر حوزه س یبا غالب شدن خوانش افلاطون یو نظر یفلسفه به دوشاخه عمل میبا تقس نایشهر که ابن س نیبد
کرد  استیحاکم بر حوزه س یویسعادت دن یکرد و شهر را به عنوان جستجو یسعادت اخرو یبه عنوان جستجو یبه حکمت نظر

 استیبه تاب قرار گرفتن س رعقل شهر برقرار کرد و منج انیمفارقت م نیدر ع یهماهنگ ینوع نایگرفت که ابن س جهینت نهنگویو ا
 شد. نینسبت به د
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پردازد  یعرفان و تصوف م فیاست که در آن کتاب به تعر 16۳8در سال  یعرفان و تصوف نوشته دکتر قاسم انصار یمبان

در بخش دوم عرفان و  کندیم یرا بررس قتیوصول به حق یدو نظر راه ها نیکرده و ا میتقس یو نظر یعرفان را به بخش عمل
مقامات و احوال در سلوک  خیدر بخش سوم و ش نیهمچن کندیم یمکاتب بصره خراسان و تصوف را بررس یتصوف اسلام

حق و محبت و عشق  یایو شمار اول و وحدت وجود حضرات خمس دیپردازد در بخش پنجم و ششم توح یم یرا به بررس انهیصوف
 .پردازدیاسلام م یایبه عرفان و تصرف در خارج از دن یکند اما در ادامه کتاب نگاه یم یدر عرفان را بررس

به آراء  سندهیکتاب نو نیباشد در ا یم 160۱در سال  یمراد داود یدکتر عل فیتال نایدر حکمت مشا از ارسطو تا ابن س عقل
باب  نیدر ذکر آراء خود ارسطو در ا یشرح ا نیپردازد و همچن یعقل م یعنیآن  یارسطو درباره نفس و اشراف قوا انینیشیپ
 دیاز آن در ذکر عقا یاریبس یرو بخش ها نیکند از ا یم یدرباره نفس و عقل بررس ارسطورا بعد از  انیآراء مشائ ریو س دهدیم

 .باشدیاسلاف ارسطو م
است که در آن به  1601در سال  نینصر ترجمه حس نیحس دینوشته دکتر س هیو حکمت متعال یرازیش نیاهل ا نیصدرالمتاله

 هیملاصدرا حکمت متعال یها شهیکتاب منابع آموزه ها و اند نیپردازد در ادامه ا یملاصدرا م یو آثار و کتابها یزندگ یفکر نهیشیپ
آن بر فلسفه عهد قاجار  ریملاصدرا و تاث عهیما بعد الطب زیاز آن ن یو در بخش قرار گرفته یبررس ردملاصدرا مو ریو تفاس یو اسوار و

 پردازد. یم زین
و  یبه اهتمام عبدالله نور یرازیش نیمعروف به قطب الد یاز علامه محمود بن مسعود کازرون یحکمت الاشراق سهرورد شرح

 یحکمت م نیشود و به شرح ا یم انیب یرازیش نیکتاب حکمت اشراق از زبان قطب الد نیاست در ا 1600محقق در سال  یمهد
لغات و اصطلاحات و  حیشهر تنها به توض نیسازد در ا یبا شرح خود من زوج م ومتن حکمت الاشراق را نقل  نیپردازد قطب الد

 یهاشهیو اند یو عرفان یفلسف میمفاه انیرا از ب یدیمف یها یپردازد بلکه آگاه یم ییو کنا یو استعار یهیتشب راتیتعب انیب
که بر اشراق که کفش باشد نهاده  یحکمت دیگو یحکمت اشراق م فیدر تعر یدارد و یمتقدمان و متأخران بر خواننده عرضه م

بوده  یقحکمت آنان کشف و ذو رایگردد ز یاول برم یهم معن نیآن است که اهل فارس هستند و ا یمقصود حکمت مشرق ایشده 
 آن در حکمت بر ذوق و کشف بوده است. یو به اشراق نسبت داده شده که همان ظهور انوار عقل است و اعتماد فارس

 یمرز دیو س یخندق نینوشته جواد ام انیاز منظر سنت گرا یدر خلق و فهم هنر سنت یعقل شهود گاهیجا یانتقاد مطالعه
 ندیفرا یفهم چگونگ یمهم برا یامر یاز عقل شهود انیگراسنت فیتعر یو بررس دیمقاله به تبع نیدر ا 1081در سال  یهندس

چون  یاصل میمفاه یپس از بررس یفیک لیو تحل یاسناد ا یاز روش گردآور یریپژوهش با بهره گ نیدر ا دانندیانتقال سنت م
 کند. یم یرا بررس یعقل شهود گاهیجا ینظر یبه عنوان چارچوب ها یو هنر سنت یسنت و عقل شهود

 دیس انیعباس جوارشک ،ینیالله عابد ضینوشته ف یدر مسئله حرکت جوهر ینویو حکمت س ییحکمت صدرا ییمبنا زیتما
صدرا  یوجود ا یدر سه موضوع اساس نایصدرا و ابن س یها شهیکه در آن به اختلاف اند 16۱3در سال  یشاهرود ینیحس یمرتض

نفس  ژهیو به و یآت به امور نفسان یتوسعه قلمرو حرکت از جسم و جسمان و نایابن س یو معقول یاز حرکت در مقابل نگرش ماهو
دو  نیکه اختلاف ا ردیگیم جهینت نیپردازد و چن یفلسفه به مباحث امور عامه م اتیعیبحث حرکت از طب گاهیجا رییو تغ یانسان

است  تیاصالت ماه ایاصالت وجود  ماندارد که ه شانیفلسفه ا یریموضعگ نیتردر مهم شهیر یدر مسئله حرکت جوهر لسوفیف
مطرح شده  نایابن س شهیبودن اند یمتفکران در اصالت ماهو یکه از جانب برخ ییها کیکارها و تشک نیا رغمیاساس عل نیبر ا

 انیها پا کیاو را دست کم در بحث حرکت نشان داد و به تشک یتوان طلقه اصالت ماهو یم یبه روشن یفلسف لیتحل نیا هیبر پا
 داد/

است که در آن با پرسش را  16۱0در سال  ینوشته احمد بهشت ینویدر حکمت س یو حکمت ذوق یاسلام ینیجهان ب یتجل
سوال  ردیپذ یاختلاف را م نکهیبا آن اختلاف دارد و با توجه به ا ایهمان فلسفه مشا است  نیع یها نیتکنس ایکه آ کندیمطرح م

در  سیالرئ خیاست که در آثار ش یاسلام ینیجهان ب نیع ای یفلسفه نوافلاطون ایض یطونفلسفه افلا ایکه آ کندیرا مطرح م یگرید
حکمت  سیحال و تاس نیو در ع ةیراق شیآن به سو شیو گرا یاسلام ینیاست و پس از آن به جهان ب افتهی یقالب فلسفه تجل

 . پردازدیم هیمتعال

 

 قیتحق روش -3
ابزار  نیتر ی. اصلباشدیم  یاسناد -یاداده ها آن کتابخانه یدارد و روش گرد آور یانتقاد -یلیتحل یکردیپژوهش رو ـنیا
و مطالعه کتاب و اسناد مکتوب  و  یروش، بررس نیگام مهم در ا نیکتاب ها  و مقالات است، لذا اول ،یدر روش کتابخانه ا قیتحق

با ارا سنت گراها  یو عرفان یها و مکاتب مختلف فلسف هیو انطباق  نظر لیشـده، حاصل  تحل ارائه جیاست. نتا یمطالعات یهاشیف
 بوده  است.
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 مبانی نظری -4
(. دانش .  فاتی. )تعر ییح ک م است. در فرهنگ دهخدا: حکمت . ] ح ِ م َ [ )ع اِمص ( حکمة. دانا شهیاز ر حکمت

 کلمه حکمت( لی. عرفان . معرفت .)دهخدا، ذ ی)مقدمةالادب ( )دهار(. دانشمند
-0کلام موافق حق . - 6صواب.  ،ی، درست یراست - 1. ییدانش، دانا - 1: )حِ مَ( ] ع . حکمة [ )اِمص .( نیفرهنگ مع در

 کلمه حکمت( لیذ ن،ی. )معیطاقت بشربه قدر  ایاش قیمعرفت حقا-3.یحلم و بردبار -5عدل و داد. 
و  داردیکه انسان را از کار زشت بازم یاند. علمدانسته« بازداشتن » آن را  یاست به معنای منع، و برخ« حکم»حکمت  شهیر

 حکم ( لی: ذ1631،یحیبازدارنده از جهل و نادانی است. )طر ای
گر اند چون ستمروا را حاکم خواندهو فرمان دارد،یباز م یاند، چون اسب را از چموشاساس، لگام اسب را حَکَمَة خوانده نیهم بر

 یتلق ینید توانیرا م یحکمت نیها، که چندانش نیبا برتر زهایچ نی: ص(.شناخت بهتر1011 ،ی. )ازهرداردیبازم یگررا از ستم
حکم (.  لی:  ذ1661،یعلم و عقل. )راغب اصفهان یاریبه  قتیبه حق افتنیکرد و مصداق بارز آن را شناخت خداوند دانست؛ دست 

و  ریتدب یبه کمک آن افعالش را از رو یکه آدم ی( دانش۱3: 1۱۳0،یسخن موافق با حق ؛ سخن معقول و دور از حشو. )جرجان
به کار رفته  مینود و هفت بار در قرآن کر "میحک"بار و واژه  ستیب "حکمت"(. واژه 130: 5108،یالهد.)علمدهدیاتقان انجام م
 (116: 16۳0،یاست)عبدالباق

)خدا( دانش و حکمت را به هر کس بخواهد ]و  «راًیکَث راًیْخَ یَالْحِکْمَةَ فَقَدْ أُوتِ ؤْتَیُوَ مَنْ  شاءُیَالْحِکْمَةَ مَنْ  یؤْتِیُ: »13۱ بقره
 فراوانى داده شده است. ریو کسى که به او حکمت داده شود، خ دهدیبداند[ م ستهیشا

که خدا را سپاس  میو به او فرمان داد میو قطعا به لقمان حکمت عطا کرد« وَلَقَدْ آتَیْنَا لقُْمَانَ الْحِکْمَةَ أَنِ اشْکُرْ لِلََّهِ:»11 لقمان
 بگزارد...

هایی است که سفارش ها از جمله حکمت نیا« کَ ربََُّکَ مِنَ الْحِکْمَةِ وَلاَ تَجعْلَْ مَعَ اللََّهِ إِلهاً آخَرَإِلَیْ ذلِکَ مِمََّا أَوْحَى: »6۱اسراء
 پروردگارت به تو وحی کرده و هرگز معبودی با خدا قرار مده.

 یگذشته که به عذاب اله یقطعا از اخبار امت ها«تُغْنِ النَُّذُرُوَلَقَدْ جَاءَهُم مِنَ الْأَنبَاءِ مَا فِیهِ مزُْدَجَرٌ * حِکْمَةٌ بَالِغَةٌ فَمَا :»5و0قمر
آن را  یول ترسا و کامل اس یاست قرآن حکمت دهیآنچه در آن پند و عبرت است به آنان رس زیهلاک شده اند و از اخبار روز رستاخ

 نفس خود رفتند... یهوا یدروغ انگاشته اند و از پ
خداوند کتاب و حکمت را بر تو فرو فرستاده و  رایز«....یْکَ الْکِتَابَ وَالْحِکْمَةَ وَعلَََّمَکَ مَا لَمْ تَکُن تعَْلَمُوَأَنْزَلَ اللَّهُ عَلَ:»116 نساء

 ...یریآنها را فراگ یتوانستیرا به تو آموخته است که خود نم یقیحقا
داشت: حکمت صفت خداست،حکمت  انیشرح ب نیبد توانیحکمت که در قرآن آمده است را م اتیحاصل از آ استنباط

دهنده آن،  میواسطه نزول حمکت و تعل شود،یمثل کتاب، حکمت از جانب خدا و به هر کس که بخواهد نازل م قیمجموعه از حقا
 .دیآ یبه دست نم یو حکمت با تعقل بشر امبریپ

 

 یدر فلسفه و عرفان اسلام حکمت -5
از  یاریو بس دیچون سقراط و افلاطون و ارسو و...آغاز گرد ینهضت ترجمه آثار فلاسفه ا ،یقمر یقرن دوم و سوم هجر در

زمان است.  نیاز هم زین ،ییدوستدار دانا یعنی یونانی یترجمه شدند. تلقى فلاسفه اسلامى از حکمت به معنا یبه عرب یکتب فلسف
از  نی(. بنابرا1۳1: 163۱ ،یترجمه کرد)کند« دوستدارى حکمت»را به  «ایلوسوفیف» زین ىمعادل حکمت گرفته شد. کند ایو سوف

)افضل علم بافضل معلوم(  هایدانستن نیعلم به برتر نی( حکمت را برتر1085دانسته شد. فارابى ) یکیزمان حکمت و فلسفه  نیهم
 (.31: 1085 ،یرابخود خداست. )فا وفاست و تنها معلوم و مکش ریناپذو زوال شگىیکرده که علمى هم فیتعر

آن  لیو وجود عقل فعال را از دلا دانندیم یقرآن، اله اتیمنشا و اصل حکمت را با استناد به آ ،یحکما و فلاسفه اسلام اما
در تمام مراتب خود در فلسفه اسلامى وابسته به اتصال  زیمعرفت انسانى ن": دیگویدر خصوص عقل فعال م نایشمردند. ابن س یبرم

عقل بر نفس ناطقه و خروج آن از قوه به فعل است  نیو افاضه صور کلى و معقولات توسط ا عالاتحاد نفس ناطقه با عقل ف ای
 (.6۱3ـ6۱0، ص 1630 نا،یس)ابن

 .شودیم یموجب کثرات در عالم ماد قیطر نیعالم مجرد و ماده است و از هم انیموجود)عقل فعال( مجرد تام، واسط م نیا
بردند، را به کار مى« حکمت»یا کلمه « فلسفه»خواستند تقسیم ارسطویى را درباره علوم بیان کنند کلمه آنگاه که مى مسلمانان

 گفتند: فلسفه )یعنى علم عقلى( بر دو قسم است: نظرى و عملى.مى
 تیدرک واقع یبرا یو استدلال یو عقل یاست ذهن یخاص ، تلاش یگفت که فلسفه، به معنا توانیم یو اجمال یطور کل به

دارد و  یو لدن یالاه یفراتر از فلسفه بوده و سرمنشأ یامر میاز فلسفه بدان زیکه آن را متما ییو حکمت، در معنا یجهان هست یها
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از آن برخوردار بوده و آن را  خیدر طول تار ایامامان و اول امبران،یمحسوب شده است که پ یهالا یا هیبه عنوان عط زیدر قرآن ن

ابن  خیمکتب ش نیفرد ا نیارسطو بودند و شاخص تر یها شهیو دنباله رو اند یمکتب استدلال روانیکه پ ونیاشاعه داده اند. مشائ
 نهادند. انیرا بن هیقها بسنده نکردند و خود حکمت مشر شهیتنها به آن اند نا،یس

 قیاز طر زیکه حدود کمالات آنها نچنان شود،یالهى مستفاد م عتی( مبدأ اقسام حکمت عملى از شر1۱08) نایسنظر ابن به
مستفاد  هیتنب لیو کتابهاى آسمانى بر سب امبرانیاز نظر او مبادى حکمت نظرى از پ نی. همچنگرددیم نییالهى تع عتیشر

معنا که آنچه  نیبد رد،یپذیو به صورت حجت و استدلال صورت م عقل مبتنى است رحکمت ب نیا تیولى کمالات و غا گردد،یم
مبادى  لیو نقصى است، اما شرح و تفص بیو منزه دانستن حق از هرگونه ع دیاند، اصل اقرار به توحبر مردم واجب کرده امبرانیپ

(حکمت 1۳و13: 1۱08 نا،ی)ابن سستین سبحکمت نظرى به عقل و ذکاوت اهل خرد واگذار شده است و براى فهم عامه منا
عرفان و برهان و قرآن است.  انیمکاتب فکرى اسلامى مختلف و جمع م قیاو که مبتنى بر تلف روانیمکتب ملاصدرا و پ  هیمتعال

اِلَّا أُولوُا الالَْبابِ،  ذَّکَّریوَ ما راًیکَث راًیخَ یالحکِْمَةَ فَقَدْ أُوتِ ؤْتَیوَ مَنْ  شاءُیالحِکْمَةَ مَنْ  یؤْتِیبا استناد به قرآن ) ز،ی( ن16۳۳ملاصدرا )
 شودیخواص عبِاد و کسانى م بی(، حکمت را موهبتى الهى و از رَشَحات وجود او دانسته است که تنها از جانب حق نص13۱بقره : 

 ایو اول ایمت، براى انبحک عنىی ا،یاش قیکه علم به حقا دیگوی. او مشوندیو نفس خود مجرد م ایاز دن قىیکه با تقوا و ورع و زهد حق
اند براى کسى که در طلب حکمت الهى که گفته روستنیو از هم دیآیبه دست م اضتیبرحسب فطرت و براى حکما و علما با ر

 (50: 16۳۳. )ملاصدرا، شودیحادث م گرىیاست، فطرت د
باستان( و آراى  رانیمتأثر از حکمت خسروانى )حکمت ا شهیاو که در اصولِ اند روانیاشراق، مشرب سهروردى و پ حکمت

الهى از مشاهده انوار مجرد و معانى عالى  تینفس و با عنا بیبا تهذ کوشندیدسته از حکما م نیافلاطونى و نوافلاطونى است. ا
دانسته است. به گفته او،  و آن را از حکمت بحثى برتر دهینوع حکمت را حکمت ذوقى و اشراقى نام نیبرخوردار شوند. سهروردى ا

البته به  ست؛ین قىیو صرفآ حکمتى تصورى و تصد ابدییامور روحانى تحقق م افتیحکمت بر اساس مشاهدات عقلى و در نیا
: 1603 نانى،ید) ستین سریو حکمتِ رسمى م ثىحکمتِ ذوقى و اشراقى بدون مهارت داشتن در علوم بح قتِیاعتقاد او، درک حق

68 ،۱1.) 
و  افتهیاست که نزد او تحقق  یزیو اعتماد او بر آن نهاده شده و آن خلاصه چ خیاست که اعتقاد ش یاشراق حکمت حکمت

آن حاصل گشته است.  یبرا میواصل و لذت نع میو سلوک به دست آورده و با آن به خداوند کر ریاست که در س یینقاوه ذوق ها
مقصود حکمت  ایکه بر اشراق که کشف باشد نهاده شده  یحکمت یعنی: دیگویحکمت اشراق م فی( در تعر1600)نیقطب الد

بوده و به اشراق نسبت  یو ذوق یحکمت آنان کشف رایگردد ز یاول برم یهم  به معن نیآن است که اهل فارس هستند ا یمشرق
 انیرانیعلوم ا تیاشاره به اهم ست،در حکمت برذوق و و کشف بوده ا انیاست و اعتماد فارس یداده شده که همان ظهور انوار عقل

کتاب ها و حکمت  شتریب زیآنان را نابود کرده و ملک را از آنان ربوده و اسکندر ن یحوادث روزگار حکمت ها دیگو یکند و م یم
 ههمچنانک رای: زدیگویاز حکمت نبوده است م یکه جهان هرکز خال یدرباره گفته سهرورد نیآنان را سوزانده است. قطب الد

متاله  مانیحک لهیسلاح به وس نیو ا کندیم زیصلاح آن را ن یاقتضا تیکند، همان عنا یعالم را م نیوجود ا یاقتضا یاله تیناع
باشد فساد و هرج و مرج  یخال شانیاز ا یاز گروه یکیاز  یو اگر زمان دیآ یو موسسان قواعدند به دست م عیکه  شارعان شرا

 نانیا رایز دیگویطالبان تاله و بحث است، او م یگفته است کتاب ما برا یآنجا که سهرورد دیگو یم نی. قطب الد دیآیحاصل م
که با آن اصول و قواعد علوم را  هیو حکمت بحث کنندیم افتیرا در یکه با آن انوار اله هیجامع هر دو حکمت هستند. حکمت ذوق

 (11-10: 1600 ،ی.)کازرونیو اله یعیهمچون علم منطق و طب ابدییدرم
در  دینما یجدا م گریکدیو حساب آن دو را از  کندیم یحکمت و فلسفه مرزبند انیم ی: ابن عربیدر نزد ابن عرب حکمت

 گریاست که مانند هر علم د یفلسفه علم ستیو به قصد وصول الله ن یصعود ریس کیانسان در  یفلسفه سخن از سلوک معرفت
به  یتا در عمل و در سفر معرفت کندیآشنا م یوجود قیحقا بیرا با ترت اخاص است که م یتابع معلومات است اما حکمت علم

نفس  بیتهذ قیکه از طر یگفت که معرفت توانیعرفان م فی( در تعر111: 16۱6. )حکمت،میفتین راههیو به ب میخدا کج نرو یسو
 . دیآیدر راه وصال حق، بدست م

به  یدانا چکسیه "است و معلم آن خداست. یاست که حکمت، علم اله نیا یقرآن یحکمت در معنا یژگیو نیمهمتر
 یو خدا هست مینبود یوجود ءیاز جانب خدا؛ همان گونه که ماش یا هیمگر آنکه او را حکمت دهند. پس حکمت هد ستیحکمت ن

الهام و القاء و از راه فرود آوردن  قیسبحان، معلم آن است از طر یخدا ههمان است ک یما را به ماه هبه کرد. پس علم الاه انیاع
 ص(161بر قلب. )به نقل از فتوحات  لیجبرئ

 ایگفتنى )الحکمة المنطوق بها(، و حکمتِ گفته نشده  ایکرد: حکمتِ گفته شده  میبه دو قسم تقس توانیرا از جهتى م حکمت
 (100:  16۳8عربى،ناگفتنى الحکمةالمسکوت عنها؛ )ابن
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معناى مثبت حکمت در  لیذ نجایاست و بخش عمده آنچه را که تا ا قتیو طر عتیقسم اول، علوم شر: سدینوی( م1۱01)یکاش
است. اما حکمت  ریپذفهم الاصولیخداــ عل تیحکمتِ گفته شده دانست که براى انسان ــبا عنا توانیم میعرفان اسلامى آورد

مقدور  دیکه بافهم آن، چه براى عامه مردم چه براى علما، چنان رایگفت ز توانیکس نمچیو اسرارى است که با ه قیناگفتنى، حقا
قسم از حکمت،  نیا لی(.ذ151: 1۱01هلاک )گمراهى( گردد.(کاشى،  ای انیاسرار ممکن است موجب ز نیدانستن ا ای ستین

را به خانه  شانیزنى، به اصرار، اکه  گذشتیم نهیمد اىهاز کوچه کىیاز  وسلموآلههیعلاللَّهیصل امبریآورده که روزى پ تىیروا
و کودکان آن زن را که در اطراف آتش به بازى مشغول بودند.  دیورى دوقتى وارد شد آتش )تنور( شعله امبریدعوت کرد. پ شیخو

 دیاست. زن پرس نیالراحماو ارحم رایجواب داد خداوند ز امبریمن با فرزندانم؟ پ ایتر است خداوند با بندگانش مهربان دیآن زن پرس
وحى  نیو فرمود به من چن ستیگر امبریکند؟ پ نیبا بندگانش چن تواندیپس خدا چگونه م فکنمیکودکانم را در آتش ب توانمیمن نم

آن بر بندگان  جادیمصلحت( خدا از ا ایعبارت است از آنچه حکمتِ )جهت عقلى « حکمت مجهوله» اق،یس نیاست.در همشده
 (31، 1۱01اهل جهنم )همو:  شگىیرنج انسانها، مرگ کودکان و آتش )عذاب( هماست، مانند  دهیوشپ

 

 دانیخرد جاو ایخالده  حکمت -6
مشرب دوره رنسانس در  ینیآگوست دانیو اله لسوفیف کوسیاستو نوسیبار در غرب، آن را اگوست نینخست 1حکت خالده واژه

و فقط  شودیرا شامل م اتیاست که هم فلسفه و هم اله دانستهیم یآن را همان حکمت ازل ی، به کار برده است. و 1508سال 
ها نوشت بر سر زبان 1۳15که در سال  یادر نامه تسینبی. و آن را لاستیواحد ن یفکر ای یحکممکتب  کیمرتبط با 

 (105: 1603 ،یانداخت.)گلشن
نور از ظلمت  کیباستان و تفک ونانی لسوفانیف یهادر نوشته قتیحق یابیسخن از در ینوشت که وقت تسینبیآن نامه، لا در

غرب که  ینیردیفلسفه غ ترجیرا انیالشعاع جرتحت دانیخرد جاو تیها واقعاست. اما مدتمند بودهعلاقه دانیبه خرد جاو آورده،یم
 است، قرارگرفت. قتیبه حق یکیو نزد یتفکر بشر یجیتکامل تدر هیبر نظر یمبتن

  یخیتار ریاگرچه در مس شودینم رییوجود دارد و ارکان و اصول او هرگز دچار تغ خیکه در طول تار ستیخالده فلسفه ا حکمت
اما  د،ی گرایاجمال آن به بسط م یو به نوع شودینوشت م یمتعدد یو برآن شرح ها کندیظهور م یمختلف یو انتقال خود، در مجار

 ( 38: 16۳۱برخوردار است )گنون،  یخود از ثبات واقع یاصل شاکلهدر 
از َّ آموزه  یکه در بردارنده مجموعه ا مینام یجاودان م ۀقرار دارد که ما آن را فلسف یسنت فلسفهو  عهیدل سنت، مابعدالطب در

 د؛یآ یجاودان)حکمت خالده( است و آن آموزه ها اصول آن به شمار مفلسفه  نیاست. قلب سنت، هم قتیها درباره سرشت حق
 (131: 1605است.)نصر،  درآمدهکه در طول دوران به عمل  یاصول

 اتیمطلق در ممکناتبه صورت مختلف  و تجل یمطلق است. انعکاس هست یهست دهندهواحد و انعکاس  قتیخالده حق حکمت
 ( 61: 160۱گوناگون جلوه گر مشود)بورکهارت، 

 یدارد. ... حکمت خالده ... که رنه گنون و آننده کوما راسوام انیدر بطن همه اد یسرمد قتیخالده... دلالت بر حق حکمت
. ابدی یخود را م لیو اص قیعم اریبس یحکمت خالده در جهان معاصر است، معنا انیب نیو کامل تر نیتر یآغازگر آن بودند، اصل

 ( 1: 1606 ن،ی)شوا
 توانیاست که با آن م یرویهمان عقل عقل، ن ای یبا آن حکمت خالده را درک نمود عقل است. عقل شهود توانیکه م یابزار

 (11۳: 1۱۱5کرد)گنون،  دایواسط پ یان گونه که هستند درک و معرفت ب ایبه اش
خطا  رینظ ییهایژگیو یاست که دارا یبلکه علم ستیمتعارف آن ن یکه حکمت خالده فلسفه به معنا کندیم انیب شووان

 یاست که عام تر و جامع تر از عقل استدلال یحکمت بر اساس عقل شهود نیروش ابودن است. یو فطر یریرناپذیی،تغیریناپذ
و  یعال ینگاه صرفاً متعلق به موجود نیخاص دارد. معرفت در ا یریمعرفت تفس ده. از نگاه حکمت خالردیگیاست و آن را در بر م

نوع  نیدر ا ییموجودات مرتبه فروتر را بشناسد. تنها ابزار شناسا تواندیتر قرار دارد م یکه در مرتبه عال یبرتر است و تنها موجود
 تواندیدر حکمت خالده م میحک یاز عقل شهود فتنابزار است.با کمک گر نیکه بالاتر شودیشناخته م یحکمت عقل شهود

ها را آن گونه که آن تیماهو  ایاش تواندینم یکه عقل استدلال ثیح نیتوان گفت که از ا یکه هست بشناسد.مرا آن چنان یهست
افتراق دارند که کانت منکر هر گونه عقل  ثیح نیاز ا یول کندیم دایکانت قرابت پ یشناسهست بشناسند حکمت خالده با معرفت

 یاز عقل نظر ریکه غ داندیم یبر عقل شهود یرا مبتن یشناسحکمت خالده معرفت کهیاست در حال یاستدلال ریغ ینظر
 (۱0: 1605است.)نصر،
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 گیرینتیجه -7
مثل کتاب، حکمت از جانب خدا و به هر کس که  قیشد، حکمت صفت خداست، حکمت مجموعه از حقا قیهمانگونه که تحق

رو در  نیو از ا دیآ یبه دست نم یو حکمت با تعقل بشر امبراستیدهنده آن، پ میواسطه نزول حمکت و تعل شودیبخواهد نازل م
بنا بر  "حکمت"حکمت سر لوحه قرآن گرفته است. در ارا سنت گراها  فیتعرو  انیتعابر قرآن در ب نیهم یاسلام شهیهمه اند

مورد  یعقل شهود نیاست و ا یبه عقل شهود دنیمطلق  است و ابزار رس یهست ۀواحد و انعکاس دهند قتیخود حق فیتعر
تفاوت خود  نیاست و ا یاختشن یکلمه تفاوت ها نیا یقیحق تیت. اما در تعارف و ماهاس یاسلام یعرفا یتشابهت با عقل شهود

 نید قیدر حقا شهیر یآنهاست. که در مورد عرفا و فلاسفه اسلام یفکر یو اصول و مباد ینید نیادیبن ینشات گرفته از تفاوت ها
 .دارد یحیمس یها شهیو اند یفلسف یدر مباد شهیدر ارا سنت گراها ر یو قرآن دارد ول
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