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 انسانیماهنامه پژوهش در هنر و علوم  
   1404  دی(،  88)پیاپی:    12، شماره  دهمسال  

در   ی و هند یمشترک اسلام  ی عرفان ینمادها  ی نامتنیروابط ب لیتحل 

 یدهلو  دلیب اتیغزل

     

 *1ساسان نجفی 
 12/09/1404تاریخ دریافت:   

 09/1404/ 24تاریخ پذیرش: 
 

  83498کد مقاله:  

 

 یده  ـچک
 

تا   پردازدی م  یدهلو  دلیعبدالقادر ب  رزایم  اتیدر غزل  یعرفان  ینمادها  ینامتنیروابط ب  لیو تحل  یپژوهش حاضر به واکاو 
تلف  یچگونگ و  م  ق یبازتاب  عرفان  یفرهنگ  میعظ  راثیدو  شعر  یو  زبان  در  تب  یرا  اصل  ن ییاو  مسئله  درک   ،یکند. 

کارکردها  ییمعنا  یهازمیمکان ب  ینینو  یو  تعار  با  دلیاست که  از  نمادها  ،یسنت   فیعبور  ا  یبه  در  دو بستر   نیمشترک 
 ی هند  شهیکه اند  یانسان کامل استوار است، در حال  گاهیوحدت وجود و جا  هیبر پا  یاست. عرفان اسلام  دهیبخش  یمعرفت

 ن یا  انیم یدازدر نمادپر   یقیاشتراکات عم  حالن یآتمن و برهمن و چرخه تناسخ تمرکز دارد؛ با ا  یگانگیچون    یمیبر مفاه
دارد.   وجود  سنت  بررس  یهاافته یدو  با  کل  یپژوهش  نماد  نشان   ه«،ی»سا  نه«،ی»آ  ی دیپنج  »صدا«  و  »حباب«  »آواز«، 

شناسانه  و روان  یاخلاق  م یرا به مفاه  شناسانه یهست  یو خلاقانه اتخاذ کرده و نمادها  یقیتلف  یکردیرو   دلیکه ب  دهد یم
بنا کرده که    ینینو  یمعرفت  یمعمار  رت«،یمفهوم »ح  تیبا محور  دلیاز آن است که ب  یحاک  جیداده است. نتا  تیماه  رییتغ

 د یکثرت و اتصال به خورش  ه«یاز »سا  ییاو رها  تیاست و غا  ن«یقی  دارنهیزمان »آواز سازِ خداوند« و »آدر آن انسان هم 
 .باشدی در ساحت وحدت شهود م قتیحق

 

 وحدت وجود. ،یهند انیاد ،یعرفان اسلام  ،یعرفان  ینمادها ،ینامتنیروابط ب ،یدهلو دلیب یدی: ـان کلـواژگ
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 مقدمه   -1
 ان یها و ادفرهنگ   یکه محل تلاق  افتیرشد    یطیهند، در مح  یگویشاعران پارس  نی تراز بزرگ   ،یدهلو  دلیعبدالقادر ب  رزایم

قلندر قرار    رزایم  ش یعمو  ی)پتنه( متولد شد و پس از فوت پدر، تحت سرپرست  آبادم یه.ق در شهر عظ  10۵4گوناگون بود. او در سال  
(. ۶: 1383 پور،م ی)کر کردی همراه م خیبا مشا دارید  یمتعدد برا یرا در سفرها دلیداشت و ب انیوفبه ص یفراوان یگرفت که دلبستگ

او   یبرا  یکیبار  یو هر معن  اموزدیب  یانکته  د،یشنی که م  یاباعث شد تا او از هر ازدحام و کلمه   دلیب  یهوش سرشار و کنجکاو 
در    یچون لاهور و حسن ابدال، مدت  ییمتعدد به شهرها  یبر سفرها  علاوه، مقدمه(. او  13۶2  ،یلی)خل  دیرا بگشا  قیاز حقا  یدفتر

آ مهم  مراکز  از  که  گز  ینیی»متهورا«  اقامت  بود  انشا  دیهند  و  گذشتگان  نثر  و  نظم  آثار  مطالعه  به  همزمان  پرداخت    یو  شعر 
ا11-13:  13۷۶  ،یهادی)بن مبان   لیتبد  یتیرا به شخص   دلیب  ،ییایو جغراف  یفرهنگ  بومستیز  نی(.  بر  با تسلط  عرفان   یکرد که 

 در آثارش شد.  ییدو افق معنا نیا  قیتلف سازنه یهند، زم یبا بستر فرهنگ قیعم ییو آشنا یاسلام
باورند   نی از محققان بر ا  ی اریوجود داشته است و بس  ی هند  یهاشه یو اند  یعرفان اسلام  ان یم  یاتعاملات گسترده   رباز،ید  از

 ان یم  ییهانمونه، شباهت   ی. برااندافته یراه    یو نهضت ترجمه به تصوف اسلام  یروابط تجار  قیاز طر  یو هند  ییکه عناصر بودا
و سلوک   ریهمچون کشف و شهود و مراحل س یمیوجود دارد و مفاه یهفت مقام بودا و مان با یرانی»هفت شهر عشق« در تصوف ا

 ان ییآن را »مراقبه« و بودا  ان یکه صوف  یبر تأمل درون  دیتأک  ن ی(. همچن99-10۵:  1343  ،یسیاست )نف  یابیدر هر دو سنت قابل رد
ن  نامند،ی م  انا«ی»د مفهوم »فنا  زیو  »ن  الله«یف  یشباهت  سازگارنشان   روانا«،یبا  هم   یذات  یدهنده  مشرب    نیا  یهایپوشانو  دو 

غن  یعرفان )قاسم  حت1۵۵-1۶8:  13۶۶  ،یاست  داستان   یبرخ  ی(.  که  معتقدند  تأث  میابراه  رینظ  ییهامستشرقان   ی ریرپذیادهم، 
دو فرهنگ به    نی ا  نیادیاز نقاط مشترک بن  یو تجرد عقلان  قیچون ترک علا  یبودا داشته و عناصر  یاز داستان زندگ  یمیمستق

 (.13: 13۶2کوب،  نی )زر روندی شمار م
)جز    ی هند  انیدر اد  شهیاند  ادیدو تفکر وجود دارد. بن  نیا  انیم  زین  یقیعم  شناسانهیهست   یهااشتراکات، تفاوت   نیوجود ا  با

  شودی پنداشته م  گرید  یدوباره در کالبد  یزندگ  یبرا   یاانتقال روح استوار است و مرگ تنها مقدمه   ا یها( بر »تناسخ«  فرقه  یبرخ
در  3، ص  1388  ،یاسی)ال اسلام  مقابل، (.  جهان  یعرفان  و  وجود«  »وحدت  محور  بد  ینیببر  است؛  استوار  که    نیخدامحور  معنا 

حق وجود  مسلمان،  م  یقیعارفان  خداوند  آنِ  از  تنها  سا  دانندیرا  تجل  ریو  را  م  اتیموجودات  مظاهر حق  وجودها   شمارندی و    ی نه 
تناسخ، به دنبال »فنا« و محو شدن در حق است و در    خه چر  ینگرش، سالک به جا  نی(. در ا10۵-100:  138۶  ،یمستقل )جعفر

غ شهود،  وحدت  نم  ریمقام  را  خدا  اعتبار  ندیبیاز  را  کثرات  ا۷83:  13۷9  ،ی)سجاد   داندی م  ی و  م   زات یتما  ن ی(.  که    شودیسبب 
 داشته باشند.  یمتفاوت یهاها و دلالت خاستگاه ،یدو سنت، با وجود شباهت ظاهر نی از ا  کیبه کار رفته در هر  ینمادها
  ن یا  ینامتنیروابط ب  لیتحل  یبرا  یرینظیبستر ب  «،یوتمام »سبک هندتام  ندهیبه عنوان نما  یدهلو  دلیب  اتیغزل  ان،ی م  نیا  در
 یشیاندتا با ژرف  دهدی بنا شده، به شاعر اجازه م  یعقل   یهاتفکر آگاهانه و مکاشفه   ه یکه بر پا یاست. سبک هند یعرفان  انیدو جر
از عرفان و فلسفه است، بدون شناخت    یاخته یکه آم  دلی(. شعر ب90:  13۶۷  ،ینیخلق کند )حس  یاتازه   نی مضام  م،یو مفاه  اء یدر اش

نگاه  یفکر  یمبان با  تنها  و  ن  یسطح  یاو  برا  ست،یقابل درک  نه صرفاً  را  او غزل  برا  یچرا که  بلکه    ی هاشهیاند  انیب  یتغزل، 
  دل یبود، در شعر ب  جیرا  یهاشه یاز ابتذال و کل  زیگر  جهیکه نت  ی هند  اسلوب(.  1۷:  13۷9  ،ییدایبه کار برده است )ش  یعرفان  دهیچیپ

  ی را خلق کند که در آن نمادها   ییهر دو فرهنگ، فضا  ییو معنا  یزبان  یهاتیاز ظرف  یری گو او توانست با بهره   دیبه اوج خود رس
  ی نمادها  نیا  قیبازتاب و تلف  یپژوهش بر آن است تا چگونگ  نی(. ا1۶:  13۷8  ،یکدکن  یعیشوند )شف  دهیدر هم تن  یو هند  یاسلام
 . دینما لی تحل دلیب اتیرا در غزل یعرفان

 

 ادبیات موضوع -2
 قیکه از طر  شودی اطلاق م  یقلب  یدانستن همراه با سکون و آرامش است و در اصطلاح به معرفت  یعرفان در لغت به معنا

در تفاوت علم و عرفان معتقد است که علم دلالت بر وجود    اینه بحث و استدلال. احمد بن زکر  گردد،ی کشف و شهود حاصل م
  ، یآن انکار است )الراز  ضیو نق  کندی که عرفان دلالت بر سکون و آرامش م  یلآن جهل است، در حا  ضیدارد و نق  ءیدر ش  یاثر

 یاسماء، صفات و مظاهر و شناخت چگونگ ثیعرفان را علم به خداوند سبحان از ح ،یعارف نامدار اسلام ،یصری(. ق24۶: 2، 1420
و اتصال به شهود در مرحله فنا و بقاست   یجزئ  ودینفس از ق  یکه هدف آن خلاص  کندیم  فی تعر  گانهی  یقتیبازگشت کثرات به حق

معادل  232:  13۷4  ،یثربی) »گنوس  ن یا  یونانی(.  ن  س« یواژه  آن  که  معنا  زیاست  ب  یبه  شهود    یناش  یواسطهی علم  و  کشف  از 
 (. 1۵4: 13۶3 کلسون،ی)ن باشدیم

  ی داخل  یو برخ  یمنشأ آن را خارج  یوجود دارد که برخ  یمختلف  یهادگاه ید  ،یعرفان اسلام  ش یدایو عوامل پ  هاشه یباب ر  در
عده دانندیم ر  یا.  مستشرقان  رهبان  یها شهیاز  در  را  نوافلاطون  ،یحیمس  تیتصوف  جستجو    ییبودا  یهانییآ  ایو    یفلسفه  هند 
گرفته   تی حیاز مس  هیمعتقد است مصطلحات صوف  کلسونیو ن  داندی م  تیحیرا مس  یشیدرو   و منشأ فقر    هریکه گلدزچنان   کنند؛یم
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  م ی قرآن کر یباورند که منشأ عرفان، ساحت درون  نینصر بر ا  نیحس دیچون س  ی(. در مقابل، محققان13:  13۶2کوب،  نی اند )زرشده 
نصر،    نیبرآمده است )حس  قتیبه حق  دن یرس  یعت برایاست که از دل شر  یقیاکرم )ص( است و تصوف، طر  امبریپ  یباطن  قتیو حق

جستجو    ییایاز اسلام و حکمت آر  ش یپ  رانیتصوف را در ا  یهاشه یر  ،یرانیبر فرهنگ ا  هی با تک  یسینف  د یسع  ن ی(. همچن1۵:  138۷
 (.99-10۵: 1343 ،یسیقرابت دارد )نف یچون هفت شهر عشق با هفت مقام بودا و مان یو معتقد است مراحل کندیم

اسلام  یهاشاخص   نیترمهم   از به مراتب سه   ،ی عرفان  اصل وحدت وجود    نی و همچن  قتیو حق  قتیطر  عت،یگانه شراعتقاد 
ا در  و حق  عتیتفکر، شر  ن یاست.  منزله پوست  و طر  قتیبه  است  مغز  مثابه  م  قتیبه  محمود    خی که شدو است؛ چنان   ن یا  ان یراه 

حق  عتی: »شردیگویم  یشبستر آمد  مغز  م  قتیپوست،  باشد طر   نیا  انی/  آن  نها3۵۵: ب  1380  ،ی)شبستر  قت«یو   یی(. هدف 
 ندیبیو در مقام »وحدت شهود«، جز خدا را نم  شودیم یکه بنده در حق فان ییبه مقام »فنا« است؛ جا  دنیرس  ر،یمس نیسالک در ا

وجود   ر،یمس  نیا  یط  ی(. برا۷83:  13۷9 ،یمستقل )سجاد  یخداوند هستند نه وجودها  اتیو آ  اتی تجل  اءیاش  یکه تمام  ابدییو درم
 (.12۵: 13۶8است )رزمجو،   یضرور شود،یم ریکه از او به انسان کامل تعب ریپ  ایراهنما 
  شود؛ی آغاز م  ودا«گ ی»ر  ی هاو سروده   ییودا  نییها با آمستند آن  خ یقرار دارند که تار  ی و عرفان هند  ان یاد  گر،ید  یسو  در

(. اما با  121، 1389  شر،یاند )فسروده شده   عتیطب  یروهایو ن  انیخدا  شیهندوان هستند و در ستا  ینیاشعار د  نیتری میکه قد  یمتون
افراط در مناسک  که برخلاف    یشد؛ متون  شادها«ی»اوپان  ش یدایرخ داد که منجر به پ  یفکر  یبرهمنان، واکنش  ییگراگذر زمان و 

به    شادهای (. اوپان240،  13۷2  ،یاست )اباذر  یدرون  قتیو کشف حق  یبلکه نفس بشر  ،یرونیب  انینه خدا  شانی وداها، موضوع اصل
صرف    یِدر برابر شعائرمحور  یفکر  یانقلاب  یدهندهو نشان   هستند  ی و رمز  یباطن  ی هاآموزه  افتیدر  ی نشستن نزد استاد برا  یمعنا

 (.Dandekar, 1987: 15/208) شوندیمحسوب م
اند  نیتریادیبن در  )ودانته(، مفهوم    یعرفان  شهیشاخصه  )نفس جزئ  یگانگیهند  کل   ی»آتمن«  )روح  و »برهمن«  و   یانسان( 

  ان یم  یهمانن یدر درک ا  ی جاودانه است و کمال واقع یآتمن، امر  ا یکه نفس انسان   دهندیم  می تعل  شادها ی( است. اوپانیینها  تیواقع
Dasgupta, 1990, 1/48-وحدت هستند )  نیا   انگریب  «ییچون »تو او   یمشهور  یهاگزاره  هکآتمن و برهمن نهفته است؛ چنان 

ا50 در  حق  نی(.  آتمن  متما  قتِیتفکر،  جسم  از  که  است  انسان  نام  زیخود  جاودانگ  راستیو  به  منجر  آن  شناخت    شود یم  ی و 
(13-Brihup, 4, 4, 12.) 

باور، روح پس    ن یسمسارا )چرخه تولد و مرگ( و قانون کارما است. بر اساس ا  ایاعتقاد به »تناسخ«    ،یهند  شهیاند  گرید  رکن
 لسوفانی(. فLeaf, 2014)  گرددیمنتقل م  گرید  یبه کالبد  ن،یشیپ  یبلکه بر اساس اعمال و افکار زندگ  شودیاز مرگ نابود نم

لذا روح    ست،یبا عدالت سازگار ن  یویکوتاه دن  یزندگ  ک ی  یبرا  ی ابد  یکه پاداش و جزا  کنندی اثبات تناسخ استدلال م  یبرا  یهند
زمان   دیبا و  اشکال  به ح  یهادر  )ال  اتیمختلف  به تکامل برسد  تا  نها3، ص  1388  ،یاسیادامه دهد  ا  یی(. هدف    ستم،یس  نیدر 

  شود ی معرفت به وحدت آتمن و برهمن حاصل م  قیاز طر  که آور تولد و مرگ است  چرخه رنج   نی از ا  ییرها  ا یبه »موکشا«    دنیرس
(Leaf, 2014 .) 

 

 پیشینه پژوهش  -3
صورت گرفته است. پناه    یارزشمند  قاتیتحق  ،یو هند  یاو با عرفان اسلام  یهاشهیاند  یقیتطب  یو بررس  یپژوهدل یدر حوزه ب

فولاد مقاله 1402)  یو  در  »تأمل  یا(  عنوان  اند  یبا  در  فنا  مفهوم  هند  دل یب  شهیدر  عرفان  در  فنا  با  آن  تفاوت  و  مولانا   «،یو 
در    دلیب  یهادگاه ید را  بررس  بابو مولانا  ا  یمفهوم »فنا«  به  و  ب  اندده یرس  جه ینت  نیکرده  با وجود رشد  در بستر عرفان   دلیکه 

( به  1400)   گرید  یادو پژوهشگر در مقاله   ن یا  نی خود را حفظ کرده است. همچن  یاسلام  یاو همچنان رنگ و بو  شهیاند  ،یهند
را در    یعرب از ابن   دلیب  یریرپذیکامل« پرداخته و تأث نسانا  یهایژگیو   انیدر ب  یو عرفان هند  یدهلو  دلیب  ی»سبک فکر  یواکاو 
اانسان کامل نشان داده   هینظر  دلیعرفان ب  یهندوان در مثنو  یهان ییبا عنوان »فرهنگ عامه و آ  یدر پژوهش  ن،یاند. علاوه بر 

 گرفته است. قرار ل یمورد تحل دلیدر آثار ب  یست نییتناسخ و آ ریهند نظ یمردم ی (، بازتاب باورها1399) «یدهلو
  یهال یتمث  یقیتطب  یبه بررس  رنگند«،ی نغماتِ محفل ب  ان، یبا عنوان »اع  یا( در مقاله 139۷)  پور یو ول  یهمت  گر، ید  یسو  از

  ی ها لیوحدت وجود، از تمث  شهیاند  نییدر تب  دلیکه ب  دهدی پژوهش نشان م  نیاند. اپرداخته   شادهایو اوپان  دلیوحدت وجود در آثار ب
آ  ریظن  شادهایبا اوپان  یمشترک ا  هیو سا  ر،یو تصو  نهیآب و مظاهر آن،  دهنده  نشان  یمطالعات به خوب  نیو آفتاب بهره برده است. 

 اسلام و هند است. یعرفان راثیم قیتلف یو تلاش او برا دلیب ی فکر یهاتوجه پژوهشگران به خاستگاه 
مشترک  ینمادها «ی»کارکرد گفتمان یو واکاو  «ینامتنیروابط ب لیبر »تحل ژهیپژوهش حاضر در تمرکز و  ینوآور ن،یوجود ا با
غزل پژوهش   دلیب  اتیدر  برخلاف  مقا  نیشیپ  یهااست.  به  عمدتاً  فنا    یکل  نیمضام  سهیکه  کامل(    ای)مانند  استخراج    ایانسان 

پرداخته   یهالیتمث اپراکنده  م  نیاند،  ب  کوشدی مقاله  دهد  نشان  تغ  دلیتا  با  مفاه  شناسانهیهست  ی نمادها  تیماه  رییچگونه    م ی به 
 گر، ینهاده است. به عبارت د  انیرا بن   یقیو تلف  نی نو  یمعرفت  یمعمار  کی  رت«،یمفهوم »ح  تیشناسانه، و با محورو روان  یاخلاق
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  ی در دستگاه فکر دیجد یخلق معان ینمادها و چگونگ قِیتلف یِنصرف، به دنبال کشف منطقِ درو  ییجوپژوهش فراتر از شباهت  نیا
 است. دلیب

 

 ها یافته  -4
ا  شه یو اند   یعرفان اسلام  ییمعنا  یهاافق   قیتلف  یچگونگ  یو آشکارساز  ینامتنیروابط ب  قیدق  نییبخش، به منظور تب  ن یدر 

قرار گرفته است.    ی»آواز«، »حباب« و »صدا« مورد واکاو   ه«،ی»سا  نه«،یو پربسامد شامل »آ  یدیپنج نماد کل  دل،یدر شعر ب  یهند
)با    یو کارکرد آن در متون عرفان اسلام  نهیشیهر نماد، ابتدا پ  یاست که برا  افتهیسامان    گونهن یبخش بد  نیدر ا  لیساختار تحل

با استناد به    ت،ی. در نهاشودی م نیی( تبشادهایاوپان  ری )نظ  یهند انیآن در متون اد گاهی( و سپس جاروانشیو پ  یعرببر آراء ابن   دیتأک
شعر ب  ،یشواهد  که  شد  خواهد  داده  مرزها  گونهچ  یدهلو  دلینشان  از  عبور  فکر  نیا  د،یتقل  یبا  دستگاه  در  را  خود   ینمادها 

هر دو فرهنگ  یهاتیاز ظرف یریگو رابطه حق و خلق را با بهره  رتیح  ،یچون وحدت وجود، تجل یقیعم می کرده و مفاه ینیبازآفر
 است. دهیکش ریبه تصو
 

 نه یآ نماد -4-1
م  نییتب  یبرا  ید یکل  ی نماد  نه«ی»آ  ،یعرفان اسلام  در ابن عرب  انیرابطه  است.  انسان کامل  و  انسان   یخداوند  است  معتقد 

ذات حق مشاهده کند    نهیخود را در آ  قتیحق  تواندیم  زیو انسان ن  ندیبی است که خداوند خود را در ذات او م  یانه یکامل همچون آ
خداوند بر خود   رایز  داند؛ی حق م  نهیانسان کامل را آ  دگاه،ید  نیبر ا  دیبا تأک  زین  یلیج  میبدالکر(. ع2۵3:  9ق.،    140۵  ،ی)ابن عرب

آ در  تنها  را  صفاتش  و  اسماء  که  است  کرده  بب  نه یواجب  کامل  انسان  ا213ق.:    1418  ،یلی)الج  ندیوجود  از    یناش  گاه یجا  نی(. 
است و    یو مظاهر اسماء اله   نیشیمراتب پ  یمرتبه و جامع تمام  نیخرنزول وجود، آ  ریانسان است؛ چرا که انسان در س  ت«ی»جامع
  ی فارس  ی(. در متون ادب 84:  13۷۷  ،ی)جام  سازدیآن را منعکس م  ریو تصو   ردیگیقرار م  تی در برابر مرتبه الوه  زین  یصعود  ریدر س

دل ز   نهی: »آ دیگوی که حافظ مگردد؛ چنانیم  ینور اله  ینماد دل عارف است که اگر از زنگار تعلقات پاک شود، محل تجل  نهیآ  زین
 (.1333 تیدفتر اول، ب ،ی)مثنو  داندیم گریکدی نهیزنگ کفر و نفاق / نشود روشن از خلاف و شقاق« و مولانا مومنان را آ

که    یآمده است: »کس   شادها یدارد. در اوپان  یو تجل   یگانگی  ان یب  یمشابه برا  ی کارکرد  نهیآ  ز ین  شادهایو اوپان  ی هند  شهیاند  در
چون نداشتن    ییهایژگیو   لیبه دل  نه ی(. آ8۷:  134۵)رضازاده شفق،    کنم«ی عنوان برهمن عبادت ماست، او را به   نه یدر آ  نجایدر ا
ابزارمنعکس   ءیوحدت ش  نیو کثرت در ع  ریصاحب تصو  بتیدر غ  ریصوبودن ت  یمستقل، فان  ریتصو  ن ییتب  یکارآمد برا   یشده، 

( بنگرند و نهیکه در طشت آب )به مثابه آ  دیگویبه شاگردانش م  یپرجاپت  شادها، یاز اوپان  یسنت است. در داستان  نیوحدت وجود در ا
تصو را همان »نفس«    ریآن  و جاودان  معرف  ایآراسته  حق  کندی م  ی»آتمن«  در  )همان:    قتیکه  است  برهمن  (.  292-293همان 

 است.  دیو بازتاب امر مطلق در امر مق گانهی قتیشناخت حق یبرا یاواسطه  نهیدر هر دو فرهنگ، آ نیبنابرا
اوست و در    نه«ی»آ  زین  یتعالکه حق   داندیم  «یانه یدر هر دو فرهنگ، خود را »آ  یغن نهیشیپ  نیاز ا  یریگبا بهره  یدهلو  دلیب

(. او با  ۵۵9:  2، ج  13۷۶  ،یدهلو  دلی)ب  دم«یکرد که من هم همه او گرد  یا/ جلوه   دمیگرد  رو نه یآن آ  ۀنی: »شب که آدیگویم  یتیب
ابن   قیتلف رؤ  ینمب  یعربنگاه  آ  تیبر  در  هند  نهیحق  نگاه  و  آ  یگانگیبر    یمبن  یانسان  در  منظور  و  »تجل  نه،یناظر  را    ی انسان 

م برا  نامدی ادراک«  از ذات خو  یکه  بهتر حق  نما  دهیآفر  شیشناخت  آنجا  »آنچه  است:  دورب  یینجایا  د،یشده   / کمال    ینی است 
  ی جهان(، شرط لازم برا  نهیاز مرتبه ذات و حضور در عالم کثرت )آ  یدور  دل،ی(. در نگاه ب32:  1388  ،یدهلو  دلیاست« )ب  یینایب

 از چشم داشته باشد. یافاصله  دیشدن با ده ید یبرا ءیطور که شو ادراکِ خود است، همان «یینای»کمال ب
آ  ن یهمچن  دلیب »ح  نه ینماد  مفهوم  با  پ  رت«یرا  »شوق«  کارکردها  زندیم  وندیو  م  یاتازه   یو  آن  را  بخشدی به  انسان  او   .

تو بود    داری جهان آمده است: »سر تا قدَمم حسرت د  نی به ا  یتعالحق   رتیح  ییبازنما  یکه برا  کندی م  یمعرف  رت«یح  دوشِبهنهی»آ
از »شوق« خداوند   یجهان و انسان ناش  نشیآفر  کرد،یرو   ن ی(. در ا۷4، الف:  138۶  ،یدهلو  دلیآورد مرا« )ب  رتیبه دوشْ ح  نهیآ  /

. او زندیگره م  یاله  وریو عشق غ  اً«ی»کنت کنزاً مخف  ثیآن را با حد  دلیکه ب  یاست؛ مفهوم  گرید  یانه یدر آ  شیخو یتماشا  یبرا
بوده است:    نهیآ  نیا  ازمندیخود ن  ییبایبه ز  افتنی  ن یقی  یخداوند برا  ییگو  نامد،یم  ن«یقیجمال    نهیفراتر رفته و انسان را »آ  یحت
  ی را از ابزار  نهیآ  ،یو هند  یاسلام  ینمادپرداز  قیبا تلف  دلیب  ب،یترت  نی(. بد39:  1388  ،یدهلو   دلی)ب  ن«یقیجمال    ۀنییتو آ  ی»ا

را بر دوش   یازل  رت«یکه بار »شوق« و »ح  کندیم   لیتبد  یشناسو معرفت  یشناسیفعال در هست  یانعکاس، به عنصر  یصرفاً برا
 .کشدیم
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 ه یسا نماد -4-2
حق و خلق    شناسانهی رابطه هست  نییدر تب  نی ادیبن  ی)ظل( نقش  ه«ینماد »سا  ،یعربدر مکتب ابن  ژهیو و به  یعرفان اسلام  در

گونه که  همان نامد؛ی م ه«یمستقل از خود ندارد و قائم به وجود حق است، »سا یعالم را از آن جهت که وجود یعرب. ابن کندیم فایا
و    یدلالت بر وجود اضاف  ه« ینگرش، »سا  نی(. در ا28:  13۷0  ،یمعدوم است )ابن عرب  ه،یساصاحب بدون نور و بدون شخص    هیسا

انسان کامل به    نی(. همچن2۶9ق.:    142۵  ،یممکنات افتاده است )الزّوب  انی)خداوند( بر اع  یقیدارد که در پرتو نور وجود حق  یمجاز
اکرم    امبریپ  زین  یشابوریکه عطار نو ظهور حق بر عالم است؛ چنان   ضیف  یکه واسطه   شودیشناخته م  «یعنوان »ظل ممدود اله

  ه ی بدون حجابِ سا یعرفا معتقدند اگر انوار ذات اله قت،ی(. در حق1۵: 138۶ ،یشابوری)عطار ن کندیم یحق« معرف یه ی)ص( را »سا
  شود ی عزت م  یکثرات در پس پرده   یو بقا  شیآسا   یه ی»حجاب« است که ما  ینوع  هیلذا سا   سوزد؛ی م  زیبر عالم بتابد، همه چ

 (. 12۵1: تای)عبدالرّزاق، ب
اد  در اوپان  یوحدت وجود کاربرد فراوان  نییتب  یبرا  هیآفتاب و سا  لیتمث  زین  یهند  انیمتون و  آمده است که    شادها یدارد. در 

عالم نفوذ کرده و    یآفتابِ ماوراء در مجار  یهاو اشعه   کندی جلوه م  هیو سا  ییمطلق( در عالم مانند ظهور در روشنا  قتیبرهمن )حق
م ا38۵:  134۵)رضازاده شفق،    ابندیی امتداد  در  از    ه یتفکر، سا  نی(.  جلوه  نور دو  برا  قتیحق  ک یو  که  آن    ی واحد هستند  ادراکِ 

سو است و هم   داند،یاصل واحد م  کیگوناگون    اتی که عالم را تجل  یوحدت وجود  دگاهینگاه با د  نی. اروندی به کار م  گانهی  قتِیحق
 .آوردی فراهم م یقیتلف اتی در ادب یشاعرانه و حکم یهااستفاده  یرا برا نهیزم

بهره  یدهلو  دلیب ا  یریگبا  خورش  ی)هست  ه«ی»سا  شیدایپ  م،یمفاه  نیاز  عامدانه  »تغافل«  حاصل  را   قتیحق  دِیممکنات( 
)عالم    هیاست تا سا  دهیحق، خود را به غفلت زده و چشم پوش  دِیآن است که خورش  یجه ی ما نت  ی. او معتقد است که هستداندیم

:  1، ج  13۷۶  ،یدهلو دلیآفتاب« )ب  دیمژگان بود هر جا چشم پوش  هْیاوست / سا  یافلهاما پردة سازِ تغ  ی: »هستردیکثرت( شکل بگ
حجاب(،    جاد یمعنا که خداوند با پوشاندن نور مطلق ذات خود )ا نیدارد؛ بد  یقیعم یی»تغافل« بار معنا  یواژه   کرد،یرو   ن ی(. در ا۵00

و ناتوان،    یوجود مجاز   نیاست، اما هم یکه اگرچه وجودش مجاز  داندیم  یاه یانسان را سا  دلیاجازه ظهور داده است. ب  هاه یبه سا
 (.۵1۷)همان:  زندی ( روان است و »پهلو به نور آفتاب« مدیمنشأ خود )خورش یدر پ وستهیپ

. اگر در دیجویم  ه«یانسان را در »گم کردن سا  ییو راه رها  کندیبرقرار م  فیظر  یوندیپ  کردیدو رو   نیا  انیم  دلیب  ت،ینها  در
مرز را    نیا  دیانسان با  دل،یب  شهی(، در اند22:  133۶  ،یاست )ابن عرب  د«یو خورش  هیسا  انیانسان »خط فاصل م  یعربعرفان ابن 

  د« یدر سرچشمه خورش  اه یس  م یرا به »شستن گل  اللهی ف  یبازگردد. او فنا  یبه سرچشمه اصل  د،یبردارد و با محو کردن خود در خورش
کنا  کندی م  ریتعب ب  ه یکه  تع  ن یاز  سا  واره یسا  ناتی رفتن  »از  است:  مطلق  نور  برابر  مجو  ۀیدر  به    یاهی س  دییگمگشته  شستند   /

  ی برا  یبلکه محمل  ،یدور  یرا نه فقط نشانه   هیسا  دلیسان، بنی(. بد41۷:  1، ج  13۷۶  ،ی دهلو  دلی)ب  مم«یگل  دیسرچشمۀ خورش
 .کندی م  یاستهلاک در حضرت حق معرف تاًیدرک عجز و نها

 

 آواز  نماد -4-3
 دن یتحقق وجود را وابسته به شن  یدارد. ابن عرب  نشینظام آفر  نییدر تب  یاژهیو   گاهی»آواز« و »سماع« جا   ،یعرفان اسلام  در

: دیفرمایم   م یکه قرآن کرهستند؛ چنان   یتعالحق   ش یایو ن  حیدر حال تسب  ی جهان هست  یو معتقد است که تمام   داندی کلام حق م
و    یاله  ی قاعیشناور است و حرکات موزون کائنات، ا  ی در فلک  ینگرش، هست  ن ی(. در ا44بِحَمْدِهِ« )اسراء/   بِّحُ»وَإنِْ مِنْ شَیْءٍ إِلَّا یسَُ

»کنُْ فیََکُونُ«، کلام حق را    هیبا استناد به آ  یآن هستند. ابن عرب  دنیکه تنها اهل کشف قادر به شن  دهدی را شکل م  یربان  یقول
به نقل از    ،ی)ابن عرب  شد«ی ما آشکار نم  انی: »اگر سماع کلام الله نبود، اعدیگوی و م  داندی ماز عدم به وجود    ان یعامل انتقال اع

ها از حالت وجد به آن   شودی دل است که موجب م  قیکلام حق از طر  ایآواز    دنیظهور موجودات مستلزم شن  ن،یمتن رساله(. بنابرا
 وجود و شهود برسند.

مطرح شده در عرفان   م یدر باب آواز ذکر نشده است، اما مفاه  ی هند  انیاد  دگاه ید  یبرا   یدر متن حاضر، بخش مستقل  اگرچه 
بس  یاسلام د  یاریشباهت  اند  «یهانیدرباره »صوت ک  یشرق  یهادگاه یبه  در  مثابه    یعرفان  شهیدارد.  به    ک ی مطرح شده، جهان 
بر   زیعارف قرن ششم، ن  ،یاز فهم کلام حق است. شمس مغرب  یآن ناش  یِشود که هستیم  ریتصو  ینیتکو  یاده یقص   ایزار«  »نغمه

به نقل  ،ی)شمس مغرب  ستین یاز فرمان »کُن« خال یو خروشِ ناش ادیهرگز از نغمه »روز الست« و فر یباور است که جان آدم نیا
دارد و سکوت و    یاز آن آواز ازل  یابهره   یموجود  هرکه در آن    ندیبی صوت و نغمه م  کپارچهینگاه، جهان را    نیاز متن رساله(. ا

 .کندی فراهم م دلیب شناسانهیهست یهاشه یبا اند قیتلف یکه بستر را برا  یدگاهیجمود در آن راه ندارد؛ د
. او زندیم  وندیپ  کُون«یَبا مسئله خلقت انسان و مفهوم »کُن فَ  ماًینماد »آواز« را مستق  ،یمبان  نیاز ا  یریگبا بهره  یدهلو  دلیب

کند / تا کاف و نون   یمعتقد است که انسان در عدم بود و خداوند با سر دادن »آواز«، او را موجود کرد: »اوّل درِ عدم دهنت باز م
)ع( در قرآن که   یسیبا اشاره به شباهت خلقت حضرت آدم و حضرت ع  دلی(. ب808:  1، ج  13۷۶ ،یدهلو دلی)ب  کند« یآواز م  ۀیّته
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که جنس آن با آواز محسوس متفاوت    ی البته آواز  داند؛ی قول را از جنس »آواز« م  نیا  تی موجود شدند، ماه  ی هر دو با »قول« اله
 یِ شده است: »هست  داریپد  ،یکه با شکسته شدن سکوت توسط آن آوازِ ازل  ستیجز اظهار عدم ن  یزیما چ  یاست. در نگاه او، هست

 (.114: 2پرده از رُخ برفکند، آواز بود« )همان، ج   یاظهار عدم / تا خموش رِیغ ستیما ن
را به مثابه »ساز«    یقانون هست  ای. او خداوند  کندی»ساز و آواز« را خلق م  عیبد  لیتمث  م،ی مفاه  نیا  قیبا تلف  تیدر نها  دلیب

بدون   یاو، جهان بدون انسان مانند ساز   دگاهی. از دکندی م  یساز معرف  نیا  ینغمه   ایارغنون( و انسان را به عنوان »آواز«    ای)قانون  
 دلیاست« )ب  انیاست / که زِ سازِ قِدَم نما  انیاست: »نغمۀ ما خروشِ اَع  نشیدستگاه آفر  ن یا  یِو ملود  تیآهنگ است و انسان، غا

را »نغمه  دل ی(. ب48، ب:  1388  ،یدهلو بقا« م جهان  را »سازِ  و خداوند  فنا«  ا  نامدیزار  اگرچه  جهان محفل    ن یو معتقد است که 
اع  یرنگیب اما  نغمات    انیاست،  موجودات،  از سازِ حق  نیاو  که  بدبرخاسته   یازل  قتِیمحفل هستند  از    سان،نیاند.  را  آواز    ک ی او 

شن به    یداریمفهوم  م  یوجود  قتیحق  کیصرف،  آهنگِ    دهدی ارتقا  انسان،  آن  در  )ب  ییِکتایکه  است  خداوند    ، یدهلو  دل یسازِ 
 (. ۷۵3: 2، ج  13۷۶
 

 حباب  نماد  -4-4
که در رساله  داده شده است؛ چنان   وندیبا »حبُ« و محبت پ  یو تصوف، واژه »حباب« گاه از منظر اشتقاق لغو  یمتون عرفان  در

غل  هیریقش آن  و  است  ماء  حَبابِ  از  مشتق  محبت  که  است  م  ان یآمده  آب  جوشش  نگاه  ۵۵۷:  1381  ،یری)قش  باشد یو  در  اما   .)
اند. نسبت حق و خلق استفاده کرده   نییتب  یاز حباب برا  ،یلیو ج  ینابلس  یعبدالغن  مچونه  یعربمکتب ابن   روانیپ  شناسانه،یهست
است.    یآن هستند که وجودشان اعتبار   یبر رو   ییهاو عالم کثرت همچون حباب   استیدر ایمانند باده    یقیوجود حق  دگاه، ید  ن یدر ا

  ی حباب   شی وجود را در کلِ خو  زین  یلی( و ج4۶م.:    19۷1  ،یس)النابل  م«یباده وجود هست  یبر رو   ییها: »ما حباب دیگویم  ینابلس
لبر  داندیم از خمُِ وجود  )الج  زیکه  است  بنابرا209ق.:    1418  ،یلیشده  اسلام  نی(.  نماد  ،یدر عرفان  و    یاز وجود مجاز  یحباب 

 .باشدیم قتیحق  یایاست که قائم به در یتیعار
  ی چون موج، کف و حباب، نمودها  یاست و عناصر  نشیو آفر  یرمز تمام هست  ایدر  ز،ین  شادهایو اوپان  یهند  انیمتون اد  در

اما    اریبس  یهاموج   انوس،یداراشکوه آمده است: »اق  یهاو ترجمه   ه«یواحد هستند. در کتاب »چاندوک  یایگوناگون همان در دارد، 
ام   توانی نم  انوسیموج را اق  چیه   انوس یاق  ک یاز    ییهاشود، موج هم خواهد بود... همه مثل موج   انوسی اق  تواندی هر که م  اگفت 
و تفاوت    ستندیجز آب ن  یزیها با آنکه کثرت دارند، در ذات خود چها و موج تفکر، حباب   نی(. در ا۷۶:  1381)داراشکوه،    م«یکرانیب

که رودها چون  چنان  رود؛ی به کار م  تیّ دوئ  ی»آتما« )روح( و نف  یگانگیاثبات    یبرا  لیتمث  نیاست. ا  یظاهر  ناتیها تنها در تعآن
 (. 2۶۵: 1389 ،یی)کاکا شوندی م  انوسی»من آنم«، بلکه خود اق ای نم«ی»من ا دانندینم گریرسند، د انوسیبه اق

  میکرده است تا مفاه  ل یشعر خود تبد  ی نمادها  نیتری دیاز کل  یکی»حباب« را به    ،یبا تأثر از هر دو مشرب فکر   ی دهلو  دلیب
تب را  کثرت  و  وجود  وجود  نییوحدت  حباب،  که  است  معتقد  او  مح  یکند.  حبابای)در  طیجز  هر  و  ندارد  کند،    ی(  باز  آغوش  که 

(. 11۵1:  138۷  ،یدهلو  دلیبود« )ب  کناریب  ییایدر  ریکه باز کرد آغوش / غ  ی: »هر حبابستین  کناری ب  یایاز در  ریکه غ  ابدیی درم
واحد بنگرد:  یایکه از شمارش افراد حباب بگذرد و به در کندی و مخاطب را دعوت م داندیحباب را نماد »تکثر« و »کثرت« م  دلیب

جز   یزیحباب چ   هی(. در نگاه او، سرما80، ب:  138۶  ،یدهلو  دلیحُباب« )ب  دِاز با  یسَرِ جهان  ری»بگذر زِ سَرِ شمارِ افراد حُباب / پُر گ
حباب از    یاست که تمام هست  قتیحق  نیا  انگری( ب۵13:  138۷  ،یدهلو  دلیما« )ب  یهوا  ت یو »آب تو آب ما و هوا  ستین  طیمح
 .استیدر

پر    لی حباب قائل شده است. او حباب را به دل  ی برا  زین  یاژهیو   یو انسان  یاخلاق  یکارکردها  دلیب  ،یشناسیاز بحث هست  فراتر
نماد »بادسر باد،  از  م  «یبودن  با اندک نس  داندیو »تکبر«  م  یمیکه    ن، ی(. همچن۵83:  1، ج  13۷۶  ،یدهلو  دلی)ب  پاشدی از هم 

زنده است که دهان بسته باشد و به محض باز کردن لب )دم زدن از    یحباب تا زمان  رایز  است؛  «یحباب در شعر او نماد »خاموش
(. ۵94را روغن است« )همان:    تیروشن است / لب به هم بستن چراغ عاف  یما از خموش  نۀ یی: »چون حُباب آشودی(، محو میهست

گونه حباب   ی اگرچه صورت  یعنیبسته است؛    «ی»موج ازل  بر که کلاهش را    کندیم  هیتشب  یانسان کامل را به حباب  دلیب  ت،یدر نها
مرگ مترسان که از ازل، / بر موج    غِی : »ما را زِ تهراسدی از مرگ نم  ل یدل  ن یموجِ وجود است و به هم  قتِیدارد، اما متصل به حق

 (.394: همان)  را« حباب کلاهِ  اندبسته
 

 صدا  نماد  -4-5
در    یعربنمادها به صراحت مورد بحث قرار گرفته است، اما ابن   رینماد »صدا« و »صوت« کمتر از سا  ،یاسلام  ی متون عرفان در

  ان ی بر اع  یآن را جود اله  دیشد که با  یالحان  جاد یباعث ا  انی اع: »رحمت خدا در  دیگوی به آن دارد و م  فیظر  یاخود اشاره   وانید
است که از    ینغمه و لحن اله  یو موجودات، نوع  انی آن است که ظهور اع  انگریسخن ب  نی (. ا12۷م.:    2011  ،یدانست« )ابن عرب

به انسان را با   قیجهان به کوه و فعلِ ما به ندا، بازگشت اعمال و حقا هیمولانا با تشب نی. همچنردیگی رحمت واسعه حق سرچشمه م
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، ب، دفتر  1381  ،ینداها را صدا« )مولو  دیما آ  یفعل ما ندا / سو   و جهان کوه است    نی: »اکندی م  نیی»صدا« )پژواک( تب  لیتمث
 (.84اول: 

ذات مطلق است. در    یتجل  نیدارد و نماد اول  یشناسیدر هست  ن یادیبن  یگاهی»صدا« جا  شادها،یو متون اوپان  یهند  انیاد  در
 د یپد  ریصدا و ضم  نیآمده است که جهان در آغاز نبود و تنها »نفس« به صورت شخص بود که چون گفت »منم«، اول  شادهایاوپان

و در برخورد با مخارج، حروف متکثر   شود یخارج م  نهیکه از س  ی تفکر، نَفَسِ واحد  ن ی(. در ا۷2، ص.  134۵  شادها،یاوپان  دهیآمد )گز
و    کیعامل تفک  ،ینظام فکر  نیاست. نطق و صدا در ا  انیواحد در کثرت اع  یو تجل  «یاز »نفس رحمان   یلیتمث  کند،ی م  جاد یرا ا

 (. ۵3، ص. 134۵)رضازاده شفق،   ستیو غلط ممکن ن حیو بد و صح کین انیم زیاست و بدون آن، تما اءی شناخت اش
  ک ی از    ی ذرات عالم، پژواک  یو معتقد است که تمام  نامدی دو سنت، جهان را »انجمنستان صدا« م  نیبا تأثر از ا  یدهلو  دلیب

(. او  ۷0، ب: 138۶ ،یدهلو دلیسامان صدا« )ب یانجمنستان صدا / چون کوس جنون نوا  نیاست در ا یواحد هستند: »خَلقْ قتیحق
  ی و صوت  یدار یشن  یتی( است که ماهکونی)کنُ ف  یاز »قولِ« اله   یها ناشآن   یهست  رایز  داند،ی انسان و همه موجودات را »صدا« م

صدا    نیکه ا  کندی م  دیحال تأک  نی آمده است، اما در ع  دیکه در سازِ وجودِ حق پد  کندیم  یانسان را »طوفان صدا« معرف   دلیدارد. ب
 (.338: 1، ج  13۷۶  ،یدهلو دلی)ب  چ«یساز و صدا ه نی در ا  مییمستقل ندارد: »طوفان صدا ی است و وجود چ«یدر ذات خود »ه

 
 خلاصه نمادهای مشترک اسلامی هندی در غزلیات بیدل دهلوی   -1جدول 

 نماد  جایگاه در عرفان اسلامی و ادیان هندی  رویکرد و نوآوری بیدل دهلوی 

آینهبیدل   :تلفیق را  می خود  آینه ای  نیز  حق  که  اوست داند  ی 
 .)انعکاس متقابل(

برای   :نوآوری ابزاری  و  ادراک«  به عنوان »تجلی  انسان  تعریف 
و   »حیرت«  مفاهیم  با  آینه  زدن  پیوند  حق.  بینایی«  »کمال 

 .دوشِ حیرت(به مثابه آینه »شوق« )انسان به 

اسلامی که   :عرفان  کامل«  »انسان  خداوند  نماد 
او می  )ابناسماء و صفات خود را در  عربی و بیند 

 .جیلی(؛ نماد دل عارف که باید صیقل یابد 

ابزار تبیین یگانگی »آتمن« )نفس(   :  ادیان هندی
و »برهمن« )حقیقت مطلق(؛ نماد کثرت در عین  

 .وحدت

 آینه

پیدایش هستی )سایه( ناشی از »تغافل« عامدانه خورشیدِ   :تلفیق
 .حقیقت است

نور   :نوآوری به  پهلو  دائماً  که  انسان  مجازی  وجود  بر  تأکید 
زند. راه رهایی، »گم کردن سایه« و شستن گلیم سیاه وجود  می

 .در سرچشمه خورشید )فنا( است

اسلامی وجودِ   :عرفان  و  سایه  عنوان  به  عالم 
اضافیِ حق )وابسته به نور مطلق(؛ انسان کامل به  
عنوان »ظل ممدود« و حجابی برای جلوگیری از 

 .سوختن کثرات

هندی بیان  :ادیان  برای  سایه  و  آفتاب  تمثیل 
وحدت وجود و اینکه سایه و نور دو جلوه از یک  

 .اندحقیقت

 سایه 

قول  :تلفیق و  آواز  با  عدم(  از  )خروج  انسان  خلقت  زدن  پیوند 
 .الهی

به  :نوآوری هستی  قانون  یا  خداوند  آواز«؛  و  »ساز  تمثیل  خلق 
مثابه »ساز« و انسان به عنوان »آواز« یا ملودیِ این ساز. انسان، 

 .آهنگِ یکتاییِ سازِ خداوند است

اسلامی شنیدن   :عرفان  به  وابسته  وجود  تحقق 
کلام حق و فرمان »کنُ فیََکُون«؛ جهان به مثابه  

 .تسبیح و نغمه الهی

زار« و صوت  جهان به عنوان »نغمه  :ادیان هندی
 .آن سکوت راه نداردای که در کیهانی؛ نغمه 

 آواز 

جز   :تلفیق حباب  کثرت«؛  و  »وحدت  تبیین  برای  کلیدی  نماد 
 .ای ندارد محیط )دریا( سرمایه 

تکبر«  :نوآوری و  »بادسری  نماد  حباب  اخلاقی:  ابعاد  افزودن 
تشبیه  و  بسته(  دهان  با  )زیستن  »خاموشی«  نماد  بودن(،  )پرُباد 

 .انسان کامل به حبابی که کلاهش را بر »موج ازلی« بسته است

اسلامی و  :عرفان  دریا/باده  مانند  حقیقی  وجود 
 .عالم مانند حباب )وجود اعتباری و عاریتی(

دریا رمز هستی مطلق و حباب/موج   :ادیان هندی
به   بازگشت  و  دوئیتّ  نفی  آن؛  ظاهری  نمودهای 

 .یگانگی اقیانوس

 حباب 

که   :تلفیق صدا«  »انجمنستان  عنوان  به  جهان  همه  توصیف 
 .ذرات آن پژواک حقیقت واحدند

»هیچ«   :نوآوری خود  ذات  در  اما  است  صدا«  »طوفان  انسان 
جهان   تصویرگری  برای  که  است  »نقاش«ی  خداوند  است. 

بازگشت حقیقتی  صدا  صداست.  ایجاد  اصل  نیازمند  به  کننده 
 .خویش است

اسلامی الهی  :  عرفان  جود  از  ناشی  لحان 
عربی(؛ جهان به مثابه کوه و فعل ما به مثابه  )ابن 

 .ندا و بازتاب آن )مولانا(

هندی ذات   :ادیان  تجلی  اولین  عنوان  به  صدا 
و   )نطق  اشیاء  شناخت  و  تفکیک  عامل  و  مطلق 

 .ضمیر »منم«(

 صدا 

 
 یکه در آن خداوند »نقاش«  دهد یارائه م  عیبد   یریتصو  ن«،ی»صوت آغاز  ی»قول« و مفهوم هند  یمفهوم قرآن قیبا تلف  دلیب

(. او  4۷4ما« )همان:   رینقّاش هم مشکل کند زنج  صدای»صدا« است: »ب  جادیا  ازمندی(، نری )زنج  ریتصو  دنیکش یبرا  یاست که حت
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 ب،یترت  نی. بدگرددی مبدأ خود بازم  یبه سو  تیو در نها  چدیپی صدا )وجود انسان و کائنات( در کوهسارِ جهان م نیمعتقد است که ا
  ت یماه  انگریکه هم نشانگر ظهور حق در خلق است و هم ب دهدی ارتقا م  یوجود  قتیحق  کی به    یکیزیف  دهیپد کیصدا را از    دلیب

 . شیکننده موجودات به اصل خوو بازگشت داریناپا
 

 گیری نتیجه -5
رو   دهدی نشان م  یدهلو  دلیب  اتیغزل  ینامتنیب  لیو تحل  یقیتطب  یبررس نمادها  کردیکه  به  اسلام  یاو   ،یو هند  یمشترک 
آورده که در    دیرا پد  یخلاقانه«، ساحت سوم  قی»تلف  ندیفرا  ک یدر    دلیاست؛ ب  میمفاه  ینیچکنار هم   ا یاقتباس ساده    کیفراتر از  

با استفاده از    دلیکه ب  سازدیپژوهش روشن م  نی ا  یهاافتهی.  شکنندی در هم م  دانتهیو   سفهو فل  یاسلام  اتیصلبِ اله  یآن، مرزها
 نه«،یهمچون »آ  ییاستوار است، توانسته نمادها  اءیو کشف روابط پنهان اش  یالیخنازک  یه یکه بر پا  «ی»سبک هند  یهاتیظرف
از دلالت   ه«ی»سا اسماء است و در   یمحل تجل  نهیآ  یدر عرفان اسلام  اگرخود خارج کند.    یبعدو تک  یسنت  یهاو »حباب« را 

که در آن،    شودی م  لیتبد  «یوجود  کیالکتی»د  ک ینماد به    نیا  دلیآتمن و برهمن، در شعر ب  یگانگی  نییابزار تب  یحکمت هند
شبکه   کی  جادیبا ا دلیب گر،یحق« است. به عبارت د یینایفعال در »کمال ب یمنفعل، بلکه عامل یدهندهبازتاب  کیانسان نه صرفاً 

  سته یاند، اما در ساحت »تجربه زچون تناسخ و معاد متفاوت   ی دو مکتب در مسائل  نیا  ینظر  یکه اگرچه مبان  کندی اثبات م  ،ینامتنیب
 است. انیمشترک دارند که تنها با رمز و نماد قابل ب یو »وحدت وجود«، زبان «یعرفان

 ر ییتغ   یشناسانه و اخلاقروان   یرا به نمادها  شناسانه یهست  ینمادها  دلیپژوهش در آن است که ب  نیا  قیو عم  افتهینو  ینکته
اوپان  ه ی)چه در فتوحات مک  یعرفان  کی که در متون کلاس  یداده است. در حال  تیماه   ا یمثل »حباب«    ینی(، عناو شادهایو چه در 
بر   ینیسنگ  یو رفتار  یبارِ اخلاق  دلیب  روند،ی ( به کار متیحق و خلق )اصالت و اعتبار  یود نسبت وج  نییتب  یبرا  شتریب  ه«ی»سا

ا م  نیدوش  منظومه گذاردی نمادها  در  ن  یفکر  ی.  موهوم  کثرتِ  نماد  تنها  »بادسر  ست،یاو، »حباب«  و  نماد »رعونت«    «یبلکه 
»سا  یانسان و  است؛  نشسته  امواج  سر  بر  تکبر  کلاهِ  با  که  ن  هاتن  ه«یاست  نور  چشم  ست،یعدمِ  و  »تغافل«  حاصلِ    ی پوشبلکه 

ا  قتیحق  د یخورش  یعامدانه  معنا  ن یاست.  م  ییچرخش  ب  دهدی نشان  انتزاع  دلیکه  تا  کرده  دو   یکیزی متاف  می مفاه  نیتری تلاش 
در    ه یسا  مانند )مانند حباب( و »محو شدن« )   «یکه »خاموش   ییکند؛ جا  ل یتبد  یسلوک  یهادستورالعمل   نیترفرهنگ را به ملموس 

 )موکشا/فنا( است.  ییبه رها دنیرس  یانتخاب آگاهانه برا  کیبلکه  ،یجبر فلسف کی(، نه مروزین
به عنوان   رت«یگفت که »ح  دینمادها، با  نیا   ینامتنیروابط ب لیتحل  یبر چگونگ  یپژوهش مبن  یبه پرسش اصل  ییپاسخ نها  در

(  ی)اسلام  «ی»نفس رحمان  ختنیآمبا درهم   دلی. بدهدیم  وندینمادها را به هم پ  نیتمام ا  دل،یب  شهیاند  یِو نقطه کانون  یدال مرکز
ک به مثابه    د( در نمای)هند  «یهانیو »صوت  را  از  کندی م  می ترس  رت«یح  یسرالی»تمث  کی »آواز« و »صدا«، جهان  با عبور  او   .

  دل یب  اتیآنکه، غزل  جهی. نتبازندی رنگ م  ینیو د  ی فرهنگ  یهایاست که در آن، دوگانگ  افتهیدست    نیریز  یاه یظاهر نمادها، به لا
نم  یدهلو آ  توانیرا  اسلام  ینماتمام   نهییصرفاً  هندی  یعرفان  ترجمان حکمت  ا  یا  بلکه    د یجد  ی»معمار  کی اثر،    نی دانست؛ 
که در    یاند؛ کاخاز »وحدت شهود« به کار رفته   یبنا کردن کاخ  یهر دو فرهنگ برا  یاست که در آن، مصالح و نمادها  «یمعرفت

است که او    قتیحق  ن یا  کاو در  یینها  تیحباب، و غا  یزمان هم »آواز« سازِ خداوند است و هم »سکوت« پرمعناآن انسان، هم 
 است. دهیاست که کائنات د یخواب ریخود، همان تعب
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