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 یده ـچک
 

برخوردار است و عدم توجه به آن ممکن  ییبسزا تیآن در ملل و اعتقادات مختلف از اهم یاعداد و معان میتوجه به مفاه
ورود به  یهااز روش یکی ،یلینادرست در ذهن مخاطب شود، لذا استفاده از اعداد تمث میو مفاه هاامیپ یاست باعث القا

و عالم  یجهان ماد انیارتباط م جادیا کیسمبول دیو هم از د یاز نظر مادهم  یهنر معمار یفهیاست و وظ یعالمِ مثال
در کالبد اعداد و  یسهرورد دگاهیعالمِ مثال از د ایآن است که آ رد،یگیپژوهش مورد پرسش قرار م نیمعنا است. آنچه در ا

اند؟ شده یمتجل یاعداد در معمار نهداشته است و چگو یریبوده، چه تأث نیمتأثر بوده است؟ اگر چن یها در معمارنقش آن
 نیموضوع پرداخته است. همچن نیا یبه بررس یفیک وهیاست و به ش یلیتحل _ یفیموردِ مطالعه توص قیروش تحق

بر اساس آراءِ  یاسلام یاعداد در معمار لیوتحلهیاست و به تجز یااطلاعات مقاله حاضر بر اساس اسناد کتابخانه
از عالمِ وجود و  یانعکاس یاسلام یبناها یکه معمار رسدیم جهینت نیبه ا انین پژوهش در پای. اپردازدیم یسهرورد

قرار  تیاول اهم یها در درجهآن یاجزا یو کاربرد رمزگونه یاعتقاد یاست و مبان یمواجه انسان با کلام اله یبرا یمحل
 دارد.
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 مقدمه -1
معماری هم از نظر مادی و هم از دید  هنری های ورود به عالمِ مثالی است و وظیفهاستفاده از اعداد تمثیلی، یکی از روش

(. نمادین بودن اعداد و داشتن بار معنایی برای اعداد 2122سمبولیک ایجاد ارتباط میان جهان مادی و عالم معنا است )پوپ، 
آگاه، اما به هر ترتیب، نمادها و کردند و گاه ناخودریخ دارد. گاه نمادها به شکل خودآگاه درک میای در تاای دیرینهمشخص، پیشینه

کند. اعداد دارای دو نقش کمیّ و کیفی هستند و اعداد بُعدی متفاوت به اثر هنری بخشیده و گویی آن را صاحبِ اصالت و ریشه می
توانند ی نیارشی بنا دارد اما اعداد دیگر نمید. نقش کمی اعداد ارتباط با حوزهدار هاآنملکوتی  تیماهنقش کیفی اعداد حکایت از 

دلایل محکم علمی و محاسبات دقیق بکار روند. هر عدد باطنی دارد  هیبر پابر اساس توجیهات آسمانی استفاده شوند، بلکه بایستی 
دهد، بنابراین عدد ی آن پیوند میا مدام به سرچشمهکند. این باطن که تجسمی از وحدت است عدد رکه از دیگری متمایزش می

شود که با انتقال معانی مثالی از ظاهر به باطن، زمینه حرکت باطنی مخاطب را ماهیتی ملکوتی دارد و موجودی مقدس تعبیر می
 تاًینهاآورد و به وجود میآید و این تناسبات در عالم هندسه اشکال را سازد. با تکرار اعداد خاص، تناسبات فراهم میفراهم می

 یابند. اشکال که برگرفته از اعداد هستند به ساحت عینی راه می
اسلام پیوند ناگسستنی  بافرهنگاست و فرهنگ عرب  گرفتهشکلظهور و گسترش اسلام در سرزمین عربستان  کهییازآنجا

تر رمز و راز اعداد در فرهنگ اسلام ها و خصوصیات اعداد در میان اعراب، ما را در جهت شناخت دقیقدارد. لذا شناخت ویژگی
این اعداد «. است شدهساختهتمام جهان هستی بر پایه اعداد »نیز معتقد بود  2(. از طرفی فیثاغورث2121) آشتیانی،  کندیمیاری 

ی ذوق خود تفسیری از یهبر پا هرکدامتوان اعداد مقدس نامید که مورخان و ادیبان مبهم است را می هاآنراز و فلسفه  عمدتاً که
معلوم و آشکار است،  ظاهربه هرچندباشد. علم اعداد  هاآنتواند علت قطعی استفاده از این نظرات نمی از کدامچیهدارند که  هاآن

در یونان باستان فیثاغورثیان دریافته  کهچنانخبرند، اعداد تنها برای شمارش نیست، بلکه از آن بی عامهاست که اما آن را اسراری 
های رمزی هستند که کاربرد شمارشی خود، حامل برخی اشارات و دلالت افزون بری نیز دارند. اعداد عیمابعدالطبهای بودند، دلالت

پیدا کند. سهروردی فیلسوف 8ی فلسفی بین اعداد و آراء سهروردییافتن معانی اعداد، رابطه در این نوشتار سعی بر آن است که با
و « حکمت اشراقی»گذار گیری از حکمت خسروانی ایران باستان و حکمای یونانی، پایهبزرگ قرن ششم هجری بود که با الهام

ات محض نورانی( و عالم محسوس است و عضوی که به ادراک شد. عالمِ مثال، عالَمِ واسط میان عالم معقول )وجود« عالمِ مثال»
(. سهروردی نخستین 2148آید خیال فعّال است. عالم مثال، عالم مُثُل افلاطونی نیست بلکه عالَم صوُر معلَّقه است )کرُبن،  نائلآن 

گشت و آن را  بازخواهندن بحث ی عرفا و حکمای اسلام به ایکند و همهشناسی عالم واسط را مطرح میفیلسوفی است که وجود
دهند. این بحث دارای اهمیت بسیاری است و در صدر نظراتی است که در برابر حیات پس از مرگِ وجودی انسان گشوده بسط می

کند که از ی است بین عالم ماده و عوالم مجرد از ماده به همین دلیل نقش یک حلقه اتصال را بازی میاواسطهشود. این عالم می
(. 2122خامنه، شود )احمد، حسینیخوانده می بیعجامند است و به این دلایل عالم صوصیات عوالم فوقانی و تحتانی بهرهخ

عرفان کاربرد دارد. عالمِ خیال نیز عالمی  ژهیوبهدر فلسفه، کلام و  شتریبای هستی شناختی است که ی عالمِ مثال نظریهنظریه
دومین تعین از تعینات خلقی است که بین عالم عقل و عالم « عالمِ مثال»رسد. مِ مثال به آن میاست که انسان در ارتباط با عال

 ماده قرار دارد، یعنی مجرد از ماده است و فوق عالم ماده، ولی دارای شکل و اندازه و رنگ بوده و مادون عالم عقل است. 
در این پژوهش سعی بر این است که جایگاه اعداد مقدس در معماری اسلامی مشخص شود. لذا، با این فرضیه که در معماری 

ی این اعداد آگاهانه و با ذهنیت تقدّس آن اعداد است. ضرورت انجام این ریکارگبهو  اندشدهگرفتهاسلامی اعدادِ مقدس به کار 
است و با  شدهپرداختهی اعداد در معماری اسلامی از منظر فلسفی و عرفانی کمتر شود که به مسئلهنمایان می ازآنجاپژوهش 

شود. امّا آنچه در این در خلق آثار معماری اسلامی روشن می هاآنبررسی اعداد از این منظر حقایقی پنهان از نقش و جایگاه 
بوده ست یا  متأثردر معماری  هاآنمثال از دیدگاه سهروردی در کالبد اعداد و نقش  تحقیق مورد پرسش است این است که آیا عالمِ 

 اند. ی داشته است و چگونه اعداد در معماری متجلی شدهریتأثنه؟ اگر چنین بوده است چه 
 

 روش تحقیق -2
حلیلی است؛ همچنین ت _پژوهش حاضر بر مبنای تحقیقی بنیادین و مبتنی بر روش تحقیق کیفی از نوعِ روش توصیفی 

اعداد در معماری اسلامی بر اساس آراءِ سهروردی  لیوتحلهیتجزای است و به آوری اطلاعات بر اساس اسناد کتابخانهی جمعهشیو
شود، سپس به مطالعه اعداد یک، پردازد. در این مقاله، ابتدا سلسله مراتب هستی و عالمِ مثال از دیدگاه سهروردی واکاوی میمی
های ها در ادیان و تمدنای معانی نمادین آنپردازد و در پایان بررسی هر عدد در جداول جداگانه، چهار، هفت و هشت میسه

شود و به ی معماری و عالمِ مثال پرداخته میمختلف آورده شده است و در بررسی عدد هشت مفصل به وجود اشتراکات آن در حوزه
عبور از عالم برون به عالم درون است و در جستجوی معنای عرفانی برای عدد هشت،  رسد که عدد هشت رمزاین نتیجه می
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بار آن را بیان کرد و مقصود وی از اقلیم هشتم، عالمِ مثال بود و سخن  نینخسترسد که سهروردی برای اقلیم هشتم می اصطلاحبه
 وجود و محلی برای مواجه انسان با کلام الهی است.  پایانی این پژوهش این است که معماری بناهای اسلامی انعکاسی از عالمِ

 

 پیشینه تحقیق -3
مبانی عرفانی هنر و معماری »توان به کتاب است که می شدهنوشتهکتاب و مقالات بسیاری « عالمِ مثال»ی در حوزه

ر معماری اسلامی اشاره ( در انتشارات سوره مهر اشاره کرد که به رویکرد عرفان د2121نوشته دکتر حسن بُلخاری )« اسلامی
( در انتشارات دانشگاه تهران به رابطه عمیق و پیچیده فلسفه و 2141« )فلسفه، هندسه و معماری»کند، وی همچنین در کتاب می

که در پژوهشگاه « ی در منابع فلسفه اشراقتأملسهروردی و افکار او؛ »( در کتاب 2141معماری پرداخته است. کریم مجتهدی )
معماری مساجد  درهفتتجلی عدد » پردازد. های سهروردی مینی و مطالعات فرهنگی چاپ شده است به واکاوی دیدگاهعلوم انسا

از جمله مقالاتی است که به نقش اعداد در معماری پرداخته است « فهیمه مصطفی پور»و « پورهاشمپریسا »( نوشته 2140« )ایران
یکی از  نمادهایی است که در  عنوانبه« هفت»ایران در یزد ارائه شد و در آن عدد که در همایش ملی معماری و شهرسازی بومی 

پردازد. است می داکردهیپاسلام نیز نمود  پس ازاست و در هنر  شدهمنتقلفرهنگ ایرانی وجود داشته و به دوران اسلامی نیز 
ی که در نشریه« حکمت عدد هشت در هنر و معماری اسلامی»ای تحت عنوان ( نیز در مقاله2141زاده )همچنین وحیده وثوق

ام چاپ شده است به بررسی عدد هشت و نقش آن در هنر و معماری اسلامی پرداخته است. محمد انتظام جاویدان خرد شماره سی
در نشریه جاویدان خرد  «  بررسی عالمِ مثال در حکمت سهروردی با رویکرد مبنانگرانه»تحت عنوان  یامقاله( نیز در 2142)

 کند.های سهروردی اشاره میی بیست و دوم مفصل به دیدگاهشماره
 

 مراتب هستی و عالمِ مثال -4
. عالَم ملکوت یا 8یا جهان محسوس  . عالم مُلک2از  اندعبارت اجمالاًی تفاوت تعبیر( باکممراتب هستی در آثار حکما )گاهی 

ترین آن عالم مادّه یا طبیعت است  و . عالَم جبروت یا جهان معقول. بنابر دیدگاه حکما، عالم را مراتبی است که پایین1جهان مثالی 
معقول است و در ی و تناظر برقرار است، جهان محسوس مشُتق از جهان همخوانبالاترین آن، عالم عقلی است. در میان این عوالم، 

گردد، بلکه در قالب سیر نزولی از مرتبه معقول، انجماد و تحجرّ یافته است. در این تنزل، حقیقت ذاتی جهان معقول متغیر نمی
برتر مثالی و عقلی در عالم برین  باوجودی خاص موجود است، باوجود. طبق این اصل، ماهیتی که در عالم ماده دیآیدرمها صورت

ی در جهان بالا دارد. نردبانی جهت صعود به آن حقیقت انمونهبه عبارت دیگر، هرچه در این جهان مادی است مثال یا  حضور دارد.
(. در عرفان سهروردی مراتب وجود و درک حقیقت هستی دارای نطام 211، 2141پناه، عالیخانی، زاده، حسنیعالی است )وثوق

ان هستی بر اساس میزان احاطه خود بر حقایق عالم در درجات مختلفی از نظام ی ارکسلسله مراتبی است، بر این اساس همه
شوند. هرچه از عالم گیرد، توصیف میحقیقی نور )نورالانوار( نشأت می مبدأهای نوری از . مراتب نوریه در قالب شعاعاندواقعهستی 

شود و و ملکوت طی طریق کنیم شدت نور بیشتر می ی عوالم عقولسوبهظلمت که همان عالم جسمانی مادی است دورتر شویم و 
 (.0، 2141مهر، میرهاشمی و همکاران، شود )آقایینزدیکی به نورالانوار حاصل می

 

 عالمِ مثال -5
گوناگون در آثار خود به آن اشاره کردند،  واژگاناز مباحث مهم که فیلسوفان اسلامی، از زمان سهروردی به بعد، با الفاظ و 

ی عرفا و کند و همهشناسی عالم واسط را مطرح میاست. سهروردی نخستین فیلسوفی است که وجود« یا عالم خیال عالمِ مثال»
دهند. این بحث دارای اهمیت بسیاری است و در صدر نظراتی است گشت و آن را بسط می بازخواهندحکمای اسلام به این بحث 

همین عالم تحقق  واسطهبهی دارد: رستاخیز اگانهسهشود. عالمِ مثال نقش میکه در برابر حیات پس از مرگِ وجودی انسان گشوده 
های شهودی به است؛ از طریق همین عالم، رموزی که پیامبران و نیز اصحاب تجربه« اجسام لطیف»کند، زیرا که آن مکان پیدا می

پذیر خواهد بود )کرُبن، ی همین عالم امکانواسطهبهی قرآنی هالیتأوی رونیازاکنند؛ تحقق پیدا می واقعبه، اندکردهاشارهآن 
2148.) 
آید  نائل، عالَمِ واسط میان عالم معقول )وجودات محض نورانی( و عالم محسوس است و عضوی که به ادراک آن «عالمِ مثال»

یعنی  جهانی که مظهر عالمَ »(، 814همان خیال فعّال است. عالم مثال، عالم مثُلُ افلاطونی نیست بلکه عالَم صوُر معلَّقه است )
مقدَّم بر اوست و عالم معقول که سرمشق اوست. این جهان بینِ عالم معقول و عالم محسوس، جهانی است که  است کهمحسوس 

هود و ش حکمبه(. در واقع سهروردی افزون بر وجود عالم مثُلُ افلاطونی 211، 2121)کرُبن،« هاستمیانجی و برزخی و مجمع عالم
میان عالمَ محسوس و عالم  حدفاصلهای جزئی این عالم، صورت و مثالی در عالَم مثالی قائل بود که برهان، برای تمام پدیده
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ی عالمِ هاجلوهی عالم روحانی و عالمَ جسمانی است. در واقع، موجودات جهان حسیّ، مظاهر و معقول، یا به تعبیر دیگر، واسطه
تقسیم عوالم وجود به عالم محسوس، عالَم مثال یا ملکوت و عالم عقول مجرّده، برای معرفت هر یک از  مطابق با»مثال هستند. 

ی ای در انسان وجود دارد. برای ارتباط با عالم حس، قوای حسیّ، برای ارتباط با عالم ملکوت یا عالم مثال، قوهی ویژهعوالم، قوه
 (.211، 2141پناه، عالیخانی، زاده، حسنی)وثوق« آیداقله در انسان به کار میی عخیال متصِّل و برای درک عالم عقول، قوه

 

 عالمِ مثال از دیدگاه سهروردی -6
سهروردی بسیار جوان بود که به مسافرت و مصاحبت با جماعت صوفیه و مراقبه در عوالم معنوی و سیر و سلوک در مراتب 

ی خصوص در دورهاشراق نور بود که اندیشه فیلسوفان عرفانی پس از او بهاقدام وی ارائه فلسفه  نیمؤثرترعرفانی مشغول شد. 
 کهیهنگامای به فلسفه اسلامی با نگرش اشراقی داد. های سهروردی روح تازهها و تلاش. اندیشهقرارداد ریتأثصفوی را تحت 

د کمال رسید. بحث در فلسفه توسط میرداماد تعلیمات اشراقی بر حیات عقلی اسلامی به ح ریتأث، کارآمدندصفویان در ایران روی 
گذار حکمت اشراقی، معتقد بود فرهنگ ایران باستان عنوان پایهاز نو زنده شد. وی به عباسشاهمدرس اصفهان در زمان  نیتربزرگ

بود و در فلسفه شد، اهمیت زیادی قائل نباید به دست فراموشی سپرده شود و برای حکمت نظری و آنچه به فلسفه نور مربوط می
ی و هاشم ریممهر، خود بیش از آنکه به میراث بزرگان فلسفه یونانی توجه کرده باشد از حکمای فارسی مستفیض شده است )آقایی

سخن نگفته است، امّا در موارد مختلفی از جمله ادراکاتِ خیالی، « عالمِ مثال»مستقل از  طوربه(.  سهروردی 0، 2141همکاران، 
های آن سخن به میان آورده است و با استناد به وجود این متوسط و ناقص، وحی، الهام و رویا، از این عالم و ویژگی معاد نفُوس

های اساسی عرفان و فلسفه را به لحاظ فلسفی تبیین کرده است و به یکی از آموزه ادشدهمرتبه از هستی و با نگاهی نو موارد ی
 در ادامه بررسی خواهیم کرد. اختصاربههای سهروردی در مورد عالمِ مثال را یدگاه(.  حال د2124است )سهروردی،  درآمده

 را از  هاآناین موجودات از ماده، محل و جهت،  تجرداند. های مثالی، مجرد از ماده، محل، مکان و جهتصورت

را از موجودات مجرد محض متمایز  هاآنموجودات مادی و برخوردار بودنشان از شکل و اندازه و تعینات مقداری، 

 نیترمهمها به مثُلُ معلقه، های مثالی از ماده و تعبیر او از این صورتسهروردی بر رها بودن صورت دیتأکسازد. می

های مثالی، صورت محض است و نه ترکیبی از حال و سازد، در صورتتفاوت صورت مثالی و مادی را آشکار می

از  تجرداز محل و ماده به معنای  تجردتوانند وجود داشته باشند. ای مادی بدون محل نمیهمحل، در حالیکه صورت

 محل و ماده واجد آن هستند. تبعبههای مادی تمام خصوصیاتی است که صورت

 های ، امّا تفاوتشماردیبرمرا اقلیم هشتم عالم مقادیر  هاآنداند و سهروردی موجودات مثالی را نوعی مقدار می هرچند

داند که اجسام مادی و صور مثالی را در یک رتبه وجودی قرار دهد. تر از آن میموجود مثالی و مادی را بسیار جدی

دهد که موجودات مثالی را داند و با این تعبیر نشان میوی مثال را عالمی مستقل در قبال عالم عقل و عالم ماده می

 وت تلقی کرد.های متفاای از وجود با ویژگیباید مرتبه

  ی اهمیت دارد که در حکمت اشراق، این دو تعبیر بیانگر مرتبه وجودی و رونوری بودن یا نبودن موجودات مثالی از آن

 ی موجودات است. تقسیم موجودات به نور و ظلمت یک تقسیم مبنایی است.هامشخصه نیترمهم

  است و منظور از صورت، صورت شخصی است به عقیده سهروردی، آنچه در عالمِ مثال موجود است صورت محض

(. بر 2124در محل و عرض است و نه صورت نوعی یا صورت همراه با محل آن )سهروردی،  حالکه در عالم ماده 

شود از کوه، دریا، زمین و آسمان و..... صورت قائم به نفس و مجرد از محل مشاهده می ایرؤاساس این باور، آنچه در 

ی مادی، فردی مثالی در عالم مثال جوهرهابرای هر فرد از انواع  تنهانهسهروردی »م مثال است. این موجودات در عال

و مجرد از  ذاتبهقائمقائل است، بلکه برای انواع اعراض و حالات از قبیل صداها و بوها نیز به وجود فردی مثالی و 

 (.884همان، « ) محل باور دارد

  ها آن نیترکینزد، هاآن نیترنازلضعف وجودی و کمال نقص، مراتبی دارند که موجودات این عالم به لحاظ شدت و

اند. از نظر سهروردی، تفاوت موجودات ، موجوداتی شبیه به موجودات عقلیهاآنترین به موجودات مادی است و کامل

به تعبیر سهروردی، برازخ، به  مثال، اجسام مادی و عنوانبهحکایت دارد.  هاآنمادی و جسمانی، از تفاوت وجود مثالی 

از اجسام عنصری  اندشدهساختهتر ای لطیفشوند. اجسام فلکی چون از مادهدو قسمت عنصری و فلکی تقسیم می

ای از عالمِ مثال که وجود مثالی افلاک در آن قرار ، طبقات عالمِ مثال نیز متفاوت خواهد بود و مرتبهرونیازاترند. کامل

 است. قرارگرفتهای است که وجود مثالی موجودات عنصری در آن مرتبهدارد برتر از 
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 به اشکال مختلف در اجسام شفاف مادی از قبیل آیینه، آب و ... است.  هاآنهای موجودات مثالی، ظهور یکی از ویژگی

سهروردی »بیند. های متفاوتی میشوند و انسان آن را به شیوهگاه یک موجود مثالی در اجسام مختلفی ظاهر می

جسم مادی  دارد که ظهور در دیتأکدهد و تنها بر این نکته چگونگی ظهور موجود مجرد در جسم مادی را توضیح نمی

 (.828، 2124)سهروردی، « مستلزم حلول در آن نیست وجهچیهبه

 واکاوی اعداد در معماری  -7
ای به خود گرفته است. های معنای ویژهاست که از هزاران سال پیش تاکنون پیچیدگی« نماد»های یکی از جلوه« اعداد»

معانی اعداد در ملل و اعتقادات مختلف از اهمیت بسزایی برخوردار است و عدم توجه به آن ممکن  ژهیوبهتوجه به مفاهیم اعداد و 
(. اعداد در معماری به طرق گوناگون کاربرد دارد و 2122ها و مفاهیم نادرست در ذهن مخاطب شود )بهزادی، است باعث القای پیام

 شود.، مفهوم و تصویر است که به صورت ناخودآگاه درک میرمزآلودشین دارد. نماد، جان« نمادین»ترین شکل کاربردی در متعالی
  

 عدد یک و جاودانگی -7-1
شود. عدد یک واحد همه اعداد شمرده می منشأاصل و  عنوانبهیکتای مطلق است و  عنوانبهبیانگر خداوند « یک»در اسلام 

کنیم، تعاریف عدد (. از طرفی وقتی به شکل عدد یک دقت می2182کند )لولر، آورد و در پی آن خدا را تداعی میبودن را با یاد می
ی ایرانی، تک حوض وسط حیاط که توجه و تمرکز از گرادرونهای شویم. در خانهکند بهتر متوجه مییک و آنچه را که متبلور می

کند که این حس را ایجاد می ی زیر گنبدی آن است، همین نقش را دارد. در گنبد هم، گاهی نور در حلقهسوبههمه سمت خانه 
ای (. همچنین گنبد در نقطه2144اصفهان اشاره کرد )اردلان، بختیار،  جهاننقشتوان به گنبد مسجد شیخ لطف اللهّ در میدان می

کند که اش مسیر خود به سمت ملک را آغاز میرسد و قوس پایین روندهی موجود در آن به رأس خود میکه قوس بالا رونده
های دیگر نیز معانی مقدسی دارد در در ادیان و تمدن« یک»(. همچنین عدد 2144دی از کثرت به سمت وحدت است )همان، نمو

 شود.اشاره می هاآنبه  اختصاربهجدول شماره یک 
 

 (1931: )جلیلی، مکوند، مأخذها  مادین عدد یک در ادیان و تمدنمعانی ن -1 جدول
 .ازینیبخدا در معنی وحدت هستی و مطلق  اسلام

 یانگ، مذکر، لاهوتی، خوش یُمن. چینی

 گیرد، ذات.از آن نشأت می زیچهمهروح، خدا،  فیثاغورثی

 خدای پدر، ربانیتّ. مسیحی

 به نام اهورامزدا بود. هرماهروز  نینخستدر اساطیر ایران  اساطیر ایران

 

 عدد سه و پیوند آسمان و زمین -7-2
گیرد، نماینده عقل است روی نفس آورد، مثلث نخستین صورتی است که فضا را در میان میمثلث را به وجود می« سه»عدد 

پیوند میان آسمان و زمین است  انتقال گاهرساند و است و حرکت عقل را در سیرهای نزولی، عرضی یا عروجی را به وقوع می
ی به برگچو  هابهیکتی، مقرنس، برگچاست که در ساخت تزییناتی مانند  افتهیدستنکته (. معمار ایرانی هم به این 2144)اردلان، 

شود و از آن یک تحول کیفی در عناصر مجرد و محض نقطه و خط حاصل می« سه»زیبایی از این عدد بهره برده است. با عدد 
کند. این عدد مادر اشکال ایفای نقش می عنوانبه آید. مثلثشود پدید میکیفیتی اندازه گرفتنی و ملموس که سطح خوانده می

 _های جادویی های ایرانی عدد سه اغلب دارای شخصیتشود. در سنتمی اطلاقبه آن « همه»نخستین عددی است که کلمه 
دو   ، نماد آتش و در عین حال انسانی است که در جهت کائنات ، فعال و در جهت زمین متصل است.سربالامذهبی است. مثلث 

ی دهند که به مهُر سلیمان معروف است و نماد امتزاج همهستاره شش پر پویایی را تشکیل می همیرو برنییپاو  سربالامثلث 
 (.2111ها است )دیبا، مکمل متحدشدنعناصر و اتحاد ضدین یا 

 

 عدد چهار و عالمِ محسوس -7-3
ی است که نظیر آن را اگونهبهعدد در معماری ایرانی است و نحوه کاربرد این عدد در معماری ایرانی  نیترمهم« چهار»عدد 

به وجود آمده است. نظم فضایی « چهار»(. نخستین شکل جامد از عدد 081، 2121کار، توان یافت )نقرهدر هیچ سرزمینی نمی
، «چهار»با عدد  ترازهمکمال، یکپارچگی، زمین، نظم و عقل است. شکل  معیّن در این عدد نهفته است. چهار یعنی کلیتّ، تمامیت،

دانند. در اغلب منابعی که در را مربّع می« عالم محسوس»ها، صورت زمین و در باور اسلامی، بلکه در تمام تمدن تنهانهمربّع است. 
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زاده، زمین و فرُم دایره برای آسمان است )وثوق اند، سخن از فرُم مربّع برایصدد ذکر اشکال انتزاعی زمین و آسمان برآمده
 (.224، 2141پناه، عالیخانی، حسنی
است. یعنی شکلی است که به حد اعلای تنوع و تعیّن مطابقت دارد؛ بنابراین، مکعبّ، در  ترمسجلی اشکال مکعبّ، از همه»

تقرار مستلزم توقف هر حرکتی است، نمودار ثبات یا ترین شکل یا صورت جسم جامد است و از حیث اینکه ثبات یا اسواقع، عالی
دهد، در زمین، وضعیت قطبی کمیتّ را نشان می مانندبه(. مربّع، بارزترین فرُم آفرینش 280، 2124)گنون، « روداستقرار به شمار می

از زبان پیامبر )ص( گنبدی  شدهفیتوص(. بهشت 2144دهد )اردلان، بختیار، آسمان، کیفیت را نشان می مثابهبهحالی که دایره، 
 هرکداماست. این حروف  شدهلیتشکبزرگی از مروارید سفید دارد که بر چهار دیوار آن چهار حرف الهی نگاشته شده است، 

 چهارستونگوید، نهاده بر مربعی، با پیامبر در شرح معراج خود از گنبد مروارید عظیمی سخن می»سرچشمه رود رحمت الهی است. 
، 2142)معماریان، « و از آن چهار نهر برکت روان بود« الرحمن الرحیم اللهبسم »ی قرآن نوشته بود که بر آن رمز چهار پاره کجی
اند. بنا به هندسه اقلیدسی و با استفاده از خطوط، چهار شناسی اسلامی، مربعّ و مکعبّ نماد کامل ماده و تجسم(. در کیهان048

ی پررنگدر معماری پیش از اسلام هم نقش « چهار»(. عدد 2144شود )اردلان، بختیار، به مربع تبدیل می یک فرُم پاینده عنوانبه
شد. بناهایی چهارگوش توان به چهار طاقی اشاره کرد که در دوره اشکانی و ساسانی از آن استفاده میها میفرُم نیترمهمداشت. از 

شده پوشیده نهاده  پوش لیفبا گنبدی که روی  معمولاً شود و فضای داخلی می که مشتمل به چهار قوس که به چهار دیوار ختم
 (. 8و2شد )تصاویر شماره می

 

  

 (33، 1931)پیرنیا،  چهارگوشطاق با نقشه  -1شکل 
، 1931)پیرنیا،  پوشش گنبد بر فضای مکعب -1شکل 

33) 
 

 هاآنبه بعضی از  اختصاربه 8های دیگر نیز معانی خاصی دارد که در جدول شماره در ادیان و تمدن« چهار»همچنین عدد 
 شود. اشاره می

 (1931: )جلیلی، مکوند، مأخذ هایان و تمدنمعانی نمادین عدد چهار در اد -1جدول 

 اسلام
از: زیتون، خرما، انجیر،  اندعبارت است که شدهاشارهای دارند میوه هرکدامکه  چهارباغبه « الرحمن»در قرآن و در سوره 

 خرما.

 چهار بخش دارد و از ریشه چهار نهر مقدس بهشت جاری است. بخشاتیحدرخت  یبودائ

 است. داشتهنگه چهارستونخورشید، سقف آسمان را  چهار جهت اصلی، عدد مقدس زمان، اندازه مصری

 کمال، تناسب موزون، عدالت، زمین، عدد سوگند فیثاغورثی است و عدد الهی است. فیثاغورثی

 ی چهار رود و چهار انجیل است.دهندهنشانچهار عدد جسم و سه عدد جان است،  مسیحی

                                                

 عدد هفت -7-4
اولین بار متوجه سیاّرات هفتگانه شدند و  هاآناند. چون بوده 1اند، سومریانتوجه کرده« هفت»ترین قومی که به عدد قدیمی»

شود، زیرا عدد ی اقوام، رقم کامل پنداشته مینزد همه« هفت»(. عدد 1،2122)معین،« ارباب انواع پرستیدند عنوانبهرا  هاآن
به ترتیب نماد مذکر و مونث اند و حاصل جمع « چهار»و « سه»نماد دوگانگی است؛ اماّ اعداد « دو»مظهر یگانگی و عدد « یک»

یی کامل نیستند(. در واقع اعداد تنهابهاز عناصر نرینه و مادینه  کدامچیهاست که مزیتش همین است ) چون « هفت»، عدد هاآن
نماد یک نظام کامل، یک دوره یا « هفت»اند و پذیری همیشه مؤنث و اعداد فرد همواره مذکر در نظرها آمدهزوج به دلیل تقسیم

 (.2118ی کامل است )ستاری، چرخه
ها های کیهانی مربوط به آفرینش و هستی، مخصوصاً در عرصهمی بسیاری از پدیدهدوران اسلا ژهیوبهدر فرهنگ و هنر ایران، 

(. 2120)کرُبن،  برداردای را در تفسیر گردیده است، که رازهای عمیق و گسترده« هفت»دینی و عرفانی، در تجلی محسوس با عدد 
شود و بیانگر صورت الهی انسان ا نسبت داده میمعانی رمزی و سمبولیک، به هفت صفت کیهانی نیز که به خد افزون بر« هفت»

نطق، حیات، علم، اراده، قدرت، شنوایی و بینایی. همچنین در عرفان  :از اندعبارتکامل یا حضرت آدم است، اشاره دارد. این صفات 
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. این عروج به دو فیض الهی و با گذر از لطایف سبعه )لطایفت هفتگانه( ممکن است واسطهبهی عرش الهی سوبهنظری، عروج 
شود. در قوس عروج، سالک از عوامل طبیعت، صورت، معنی، ملکوت، جبروت، صورت قوس نزول و قوس عروج نشان داده می

گذرد و در قوس نزول از لطیفه حقیه محمدیه آغاز و با گذز از مراتب لطیفه خفیه عیسی، لطیفه روحیه داوود، لاهوت و هاهوت می
ترین توجیه (. جالب2122رسد )بلُخاری قهی، فه قلبیه ابراهیم و لطیفه نفیسه نوح، به لطیفه قالبیه آدم میلطیفه سریه موسی، لطی

ی نماد فارسی این عدد جستجو کرد. فرُم فارسی این عدد نزد ایرانیان، قداست و الوهیت توان در نشانهرا می« هفت»قداست عدد 
ی آسمان گشوده سوبه کنانشیاینمخلوقی باشد که  دودستتواند ( می1این نشانه ) در نگاه اول، چراکهافزون کرده است.  زاآن 

عدد « حرفی»توان گفت که هرکدام از حروف یا نماد دهد. همچنین میشده است و یا دو بال پروازی که عروج و صعود را نوید می
را « ت»را فرسایش و « ف»هستی،  انگرینمارا « ه»ی سیر آفرینش کائنات محسوب داشت. بدین صورت که: کنندهیتداعهفت را 

 در معماری اسلامی بیشتر از هر عدد دیگری نمایان است.« هفت»(. امّا عدد 2114تباهی دانست )والی، 
 

 هفت مرحله سیر و سلوک عارفانه با هفت ساختار مسجد -7-4-1
پذیری با مدد از خصوصیات تأویلی ظهور عرفان در معماری مساجد، وجود مراتب عرفان در آن است که نمودهایکی از 
)طلب، عشق، معرفت، استغنا، توحید، حیرت، فقر( با هفت ساختار مسجد )جلوخان، سردر،  0توان هفت شهر عشق عطارمعماری می

گذارد، تطبیق دارد ی حرکت نمازگزار را تا رسیدن به محراب به نمایش مینوعبه، محراب( که گنبد خانههشتی، دالان، صحن، 
به ارتباط هفت ساختار مسجد با هفت مرحله سیر و سلوک عارفانه پرداخته  1(. در جدول شماره 2140پور، پور، مصطفیشم)ها
 شود.می

 
 (1931پور، پور، مصطفی: )هاشممأخذ ارتباط هفت ساختار مسجد با هفت مرحله سیر و سلوک.  -9جدول 

 ویرصات و سلوکمراحل سیر  های کلیویژگی ساختار مسجد

 جلوخان

سازی انسان برای ورود به وادی طلب، آماده
و جدا از فضای  تورفتهفضای معنوی، فضایی 

ی بیرون، نخستین گام جهت سلوک اهویپره
 عارفانه، رها کردن کار و ورود به وادی عشق.

 طلب

 

 سردر

در مقابل سردر با پاکیزه کردن  مؤمن قرار گرفتن
خود از ناپاکی، گشادگی درگاه سردر  نماد آغوش 
باز خداوند، ندا و وحی الهی، رهنمون ساختن فرد 

 بعد. مراتببه

 عشق

 

 هشتی

فضایی تاریک جهت واداشتن عارف به مکث و 
مادیت بسته و چشم  چشمتفکر، مکثی عرفانی تا 

ی هاپنجرهای خورشید از هشود، ورود اشعه بازدل
 مشبک به فضای تاریک هشتی.

 معرفت

 

 دالان

بیرون آمدن از هشتی معرفت و ورود به راهرویی 
تنگ جهت سیر به صحن توحید، مزایای عبور از 
راهرو تنگ: تحمل ریاضت، صبر و مبارزه با 

 مکروهات نفس، در حیرت ماندن سالک.

 استغنا

 

 صحن

نمادی از چهار ضلع  عنوانبهی چهارضلعصحنی 
کعبه، اشاره به چهار تسبیح الهی یعنی سبحان 

 عنوانبهاکبر  اللهو  اللهاله  الله، لا الحمدالله، الله
 نمودی از یک توحید.

 توحید
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 گنبد خانه
نماد آسمان الهی و عرش تابناک خدا، سرگشتگی 

آگاهی از و حیرت از نقوش بکار رفته در گنبد و 
 جهل خود.

 حیرت

 

 محراب

نمام وجود نمازگزار مملو از معرفت، دو ستون 
مارپیچی در دو طرف محراب: نماد حرکت عارفانه 
از وادی طلب تا فنا، پایان راه عشق و پایان 

 زندگی مادی.

 فقر

 
                                                   

 خیالی در مساجد رنگهفت -7-4-2
ای بیش نیست برای شناخت بیشتر و بهتر خدا، که این نعمت را فراهم کرده های خود بهانهی اسرار و جاذبهرنگ، با همه

است. رنگ، اولین هدیه خداوند به انسان بوده است و نقش رنگ در زندگی همانند دیگر ابعاد زندگی انسان با تنوع و گوناگونی 
شود، دیدگاهی که با دیدگاهی متافیزیکی به رنگ پرداخته می عمدتاً(. در سنت و هنر اسلامی 2124اسمی، همراه بوده است )ق

رنگ است. گیرد که بیسرچشمه می ازآنچهداند. رنگ ی نهفته در الگوهای ازلی سماوی میدوگانگی نور و تاریکی را قابلیت بالقوه
(. رنگ 2144و وحدت مطلق است که در آن افتراقی نیست )اردلان، بختیار،  رنگی یعنی نور محض، که قلمرو وجود محضاین بی

دارد. در هنر اسلامی، از  کنندهنییتعی هنرهای ایرانی و اسلامی، نقشی همنشین بی بدیل نور است در همه کهآنو هارمونی 
در  جادشدهیاشود و این استفاده با آگاهی از معنای سمبولیکی هر رنگ و واکنش کلی ای استفاده میبصورت خردمندانه هارنگ

ای بصورت خردمندانه هارنگباشد. در هنر اسلامی ایرانی، از ها همراه میروان انسان در برابر حضور یک ترکیب یا هارمونی از رنگ
در روان انسان در برابر حضور یک  جادشدهیابا آگاهی از معنای سمبولیکی هر رنگ و واکنش کلی  شود و این استفادهاستفاده می

یادآوری واقعیت آسمانی اشیا همراه است  باهدفبیشتر  هارنگباشد و استفاده سنتی از همراه می هارنگترکیب یا هارمونی از 
 شود.پرداخته می هاآنخیالی در مساجد را با ویژگی روانی  رنگهفتبه  0ی (. حال در جدول شماره2140پور، پور، مصطفی)هاشم

 
 (1931پور، پور، مصطفی: )هاشممأخذ خیالی در مساجد. رنگهفت  -1جدول  

 ویژگی روانی ویژگی عرفانی هارنگ

 روشنایی و معصومیت. رنگ در عالم روحانی، نماد خلوص و نور. نیپرمعناترنماد قداست و پاکی،  سفید

 لطیف، قابل اعتماد،آرامش درونی، نماد جهان خیالی. تأمل، رنگ حقیقت و معنویت، بخشآرامنیروی  آبی

 پاکی و قداست. ی آسمان، خیال بهشت، یادآور قداست، آیات نور.کرانگیبرنگ عالمِ مثال،  لاجوردی

 سمبل قدرت، زندگی، نشاط گردد. رنگ آرزو.ی خاموش نمیآسانبهدرخشنده،  شدتبهجهان متلاطم،  قرمز

 مثبت اندیشی، سمبل آگاهی روشنی، بازتاب،شادی زودگذر، توسعه طلبی، نشان دانش و معرفت،سمبل آخرت. زرد

 ثبات و تعادل، امنیت و غرور بهار، حالت روحانیت، رنگ پیامبر )ص(، رنگ آسمان هنگام نزول وحی آسمان.    سبز

 عزّت و سلامت نفس. در مساجد. کنندگانعبادتآورنده عزّت و سلامت نفس، قوی نمودن دید باطنی  ایفیروزه

                                      

 عدد هشت و عالمِ مثال -7-5
کند. آنچه مسلمّ در معماری اسلامی را بر ما روشن می کاررفتهبه، بسیاری از رموز «عالمِ مثال»رسیدن به فُرم قابل قبول برای 

ی باشد. عالمِ مثال، عالمی است ما بین عالم معقول چندوجهاست به جهت نقش واسط عالمِ مثال، شکل آن نیز باید شکلی واسط و 
ت. امّا سازگارترین شکل به عالم محسوس مربع اس نیترکینزدکه در واکاوی عدد چهار اشاره شد؛  طورهمانو عالم محسوس. 

پذیرد و در هر جهتی که قرار بگیرد ی اشکال تنوع میشکل برای عالم معقول دایره و فرِم کروی شکل است، زیرا کمتر از همه
شکل متناظر آن در هندسه مسطحّه، یعنی دایره هرگز در  کاملاًکند، به همین دلیل است که شکل کروی هیئت خود را حفظ می

زمین،  مثابهبهمربع، بارزترین فرُم آفرینش، (. »222، 2141پناه، عالیخانی، زاده، حسنییابد )وثوقمادّی تحقق نمیعالم جسمانی و 
(. در 14، 2144)اردلان، بختیار، « دهدرانشان می تیفیکآسمان،  مثابهبهدهد. در حالیکه دایره، وضعیت قطبی کمیتّ را نشان می
ی که وجههشتبه شکل  انیدر پا، سپس به اقلیم هشت و شودیمت در معماری و هنر بررسی بخش پایانی پژوهش ابتدا عدد هش

 شود.بیشترین انطباق را بر روی عالمِ مثال دارد، پرداخته می
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 هشت در هنر و معماری -7-5-1
از جمله  ی در هندسه و نقوشچندضلعی هامؤلفهی ریکارگبهدر  تبحری عدد در قالب هندسه و تناسبات معماری، ریکارگبه

ای متناسب از اعداد در تعادل، توان در معماری دوران اسلامی به آن اشاره کرد؛ هندسه که توسط مجموعهمواردی است که می
گاه کند که جلوهبندد و سپس در کالبد بصریِ بنا ظهور میآید، ابتدا در روح معمار صورت میتوازن و وحدت بصری به وجود می

رمز عبور از عالم برون « هشت»(. در واقع 221، 2141پناه، عالیخانی، زاده، حسنیان هستی است )وثوقروح وحدت نظام بخش جه
تحولات  باوجودمسیحیان  گاه دیتعمبه عالم درون است، گذر از عالم محسوس به عالم معقول، شاید به همین دلیل است که 

با کاربرد انتقال از برون به « هشت»(. نمونه استفاده از 1است )تصویر شماره ماندهیباق« یوجههشت»رنسانس، هنوز به همان فرُم 
در این روش معماری، بعد از  به آن توجهّ داشتند. هاخانهها نیز مشاهده کرد که معماران ایرانی در ساخت توان در هشتیدرون را می
بیرون خانه ارتباط دارد و مانع دید افراد غریبه به داخل شویم و این تنها فضایی است که با یا کریاس می« هشتی»سردر، وارد 

ی جالب توجه این عنصر است کارکردهاشود. ایجاد مکث، تقسیم فضایی و ایجاد فضایی جهت انتظار، از حریم مقدسّ خانه می
با عالمِ مثال نیز مرتبط دانست  ها راها نیز لحاظ شده است و شاید بتوان فرُم منارهیی در ساخت منارهتاهشت(. فرُم 2128)پیرنیا، 
کند و معنی انتقال از زمین به آسمان را القا توان عنصری عمودی دانست که زمین را به آسمان وصل میرا می هامنارهچراکه 

صویر شود )تمی ترکیبار جیتدربهی قرار دارد و ضلعهشتصورت بر روی قاعده مربع شکل به نینائکند. در مناره مسجد جامع می
که در یک تاج  شدهمنتقلی در نمای آن ضلعهشتدر گنبد سلطانیه از قسمت پایین گنبد طرح 1تویالجای مقبره (. همچنین0شماره

 ی است.ضلعهشتای از است که هر یک بیانگر گوشه قرارگرفتهای به شکلی منظّم هشت مناره  فردمنحصربه
 

  

 (101، 1933مسعود، )بانیکلیسای سن ویتاله  -9تصویر 
پناه، عالیخانی، زاده، حسنی)وثوق نینائمسجد  -1تصویر 

1931 ،139) 
             

 اقلیم هشت -7-5-2
فیلسوفی است که این عالم واسط را کشف و مطرح کرده است و به دو عالم محسوس و  نیاول، سهروردی 8از نظر کرُبن

« اقلیم هشتم»افزاید و آن را می مجردهمعقول که مورد قبول اکثر حکماست، عالمِ دیگری را به نام عالمِ مثال معلِّقه یا عالم اشباح 
شود که هفت قسم آن همان قسمت تقسیم می« هشت»ی به ، زیرا که عالم مقدار«عالمِ مثال»نامد: اقلیم هشتم، یعنی می

های هفتگانه است که در آن مقادیر حسی قرار دارد و قسمت هشتم اقلیمی است که دارای مقادیر مثالی است و این همان اقلیم
شهرهایی در عالمِ مثال  اسامی 2«جابلسا»و 1«جابلقا»به آسمان در آن وجود دارد؛ و  صعودکنندهعالم مثُلُ معلَّقه است که اجسام 

کند: صورت ضمنی به این اقلیم اشاره میرا برده است. سهروردی در داستان رساله الطّیر خود به هاآناست که پیامبر)ص( نام 
رسند: گذرند و به کوه هشتم میهای خطرناک یکی پس از دیگری میکنند و از کوهی رساله الطّیر سفر آغاز میمرغان از دام جسته

سپس، رفتیم تا به کوه هشتم رسیدیم. از بلندی، سرش به آسمان رسیده بود. چون به نزدیکش رسیدیم، الحان مرغ شنیدیم که از »
ها دیدیم که چشم از وی برنتوانستیم های الوان دیدیم و صورتافتادیم و نعمتشد و میها، بال ما سسُت میخوشی آن ناله

 (.841، 2124)سهروردی، « داشتن
ی ادراک مخصوصی، یعنی با حواسّ باطنی مانند چشم جان و گوش جان قابل قلیم هشتم جهان متفاوتی است که با نحوها

کشف و شناخت است و در حقیقت جهانی واقعی است، در عین حال که جسمانی نیست، به تعبیر سهروردی، برای ارتباط با اقلیم 
میسرّ نیست. چون عالم جسمانی را دو بخش  قوّهو شناخت ابعاد و مقادیر آن با این  توان استفاده نمودخیال می قوّههشتم تنها از 

اند و از شهرهای عالمِ مثال عنصری« جابلسا»و « جابلقا»عنصری و فلکی است، عالمِ مثال نیز واجد این دو بخش خواهد بود. 
شمار و عجایب هورقلیا بیش از عجایب آن دو ی است بیاز این شهرها را عجایب هرکدامدر عالم مثال فلکی جای دارد؛ 4«هورقلیا»

از دیدگاه سهروردی، نام یکی از شهرهای اقلیم هشتم است و در عین حال « هورقلیا(. »11، 2148زاده، شهر دیگر است )کمالی
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توان گفت نیز می« هورقلیا»کلی عالم  طوربهدر عالمِ مثال در حکم پایتخت است، عالمِ مثال را  زیانگشگفتچون آن شهر 
 (.212، 2141پناه، عالیخانی، زاده، حسنی)وثوق

 

 ی و عالمِ مثالوجههشت -7-5-3
بعد از تطبیق شکل دایره بر آسمان و عالم ملکوت و شکل مربع بر زمین و عالم مُلک، حال باید شکلی که نمایانگر عالمِ مثال 

رای اتصال به فرُم دایره باید در چرخش حول مرکز، وجوه خود را دایره فرُمی بدون وجه است، مربع ب ازآنجاکهاست را تحلیل کرد. 
 واسطهیبمستقیم و  طوربهشکل دایره  24«رنه گنون»بر دایره منطبق گردد. از نظر  باًیتقراز کثرت وجوه  سرانجاممتکثر کند تا 

الّ بر انتقال باشد و متناظر بر عالمِ مثال تواند به مربع تبدیل شود، بنابراین، شکل دیگری در میانه این شکل لازم است که دنمی
ی وجههشترا شکل عالمِ مثال دانسته است. اگر ما به واسط بین مربع و دایره بپردازیم، « یوجههشت»(. وی 884، 2110)گنون، 

اولین فرُم برای تبدیل مربع به دایره است. به عبارت دیگر فرُم مربع برای رسیدن به فرُم دایره، در اولین گام، به فرُم  قتاًیحق
 رسد.می« یوجههشت»

در نزد سهروردی « اقلیم هشتم»با اصطلاح « یوجههشت»رسد فرُم تعاریفی که برای عالمِ مثال ذکر شد، به نظر می پس از
وَالْملَکَُ علَىَ أَرجْاَئهَِا ویََحْملُِ عرَْشَ رَبِّکَ فوَقْهَُمْ یَوْمَئذٍِ » آمده است « حاقهّ»ی سوره هفدهمی همچنین در آیه ی دارد.خوانهم

گیرند؛ و در آن روز هشت فرشته، عرش پروردگارت را های آسمان قرار میفرشتگان بر اطراف و کرانه»ی آن که در ترجمه« ثَمَانِیَةٌ
(. اگر ما 21بر همین حقیقت دارد )حاقّه،  دال« کنندهشت فرشته عرش خدا را حمل می»که عبارت « کنندخود حمل می بر فراز

ی بناهای عرش خدای تعالی را فرُمی کروی تصور کنیم، عرش بر هشت ستون از ملائک استوار است، این تجسّم و تصوّر شالوده
 دیتأکبر عالمِ مثال « یوجههشت»انتساب فرُم  دییتأتوان به ق معماری اسلامی میاسلامی است. با تطبیق این دیدگاه بر مصادی

 کرد.

 

 یریگجهینت -3
یابی به فطرت آدمی هستند که همانا تقرب یافتن به کمال را در عمل و اندیشه هنر و معماری اسلامی، در تلاش برای دست

ی زمین هستند، بناهایی که انسان باید در آن حضور خدا را احساس است. معماری بناهای اسلامی، نماد عرش الهی بر رو بناکرده
ی معماری بناهای اسلامی انعکاسی از عالمِ وجود و محلی برای مواجه انسان با کلام الهی است و هنرمندان مسلمان رونیازاکند؛ 

رسد که مبانی اعتقادی و کاربرد می گیرند و به نظرمی به کارسازی آن کمال هنر و خلاقیت خود را در جهت طراحی و زیبایی
رمز و راز  اعداد نقش مهمی در رسیدن به این اهداف دارد برای  نیبنیدرای اول اهمیت قرار دارد. ها در درجهی اجزای آنرمزگونه

توان منطبق است، عدد هفت را می« زمین و عالم محسوس»خدا اشاره دارد، عدد چهار با « جاودانگی و یگانگی»مثال عدد یک به 
رمز عبور از عالم »عدد هشت که  در عناصر اصلی ساختار مساجد و ارتباط آن با هفت مرحله سیر و سلوک مشاهده کرد و در نهایت

رسیم که سهروردی برای می« اقلیم هشتم» اصطلاحبهاست و در جستجوی معنای عرفانی برای عدد هشت، « برون به عالم درون
 رونیازااولین بار آن را بیان کرد و مقصود وی از اقلیم هشتم، عالمِ مثال بود. عالمِ مثال واسط میان عالم محسوس و معقول است، 

با تطبیق شکل دایره بر عالم معقول و شکل مربع بر عالم محسوس، شکل و عدد منطبق بر عالمِ مثال، حد واسط مربع و دایره 
گیری از عدد گویاترین فرُم بر عالمِ مثال است و معماران اسلامی با بهره« یوجههشت»های هندسی خواهد بود که در میان شکل

ها و فضای ، منارههاگنبد خانهروحی عالمِ مثال و اقلیم هشتم را در  مانندبهکالبد معماری بناها،  در« یوجههشت»و فرُم « هشت»
 اند.ها دمیدههشتی ورودی خانه
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